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Wprowadzenie

Z pewnoscia jeszcze do niedawna nikt nie przypuszczal, ze w roku 2020 zajda zmiany, ktore
obejma niemal wszystkie obszary funkcjonowania cztowieka: od spotecznych i politycznych
przez zawodowe i edukacyjne po kulturowe. Pandemia Covid-19 sprawita, ze zycie jednostki,
a wlasciwie catych spoleczenstw, zostato uzaleznione od biezacych komunikatéw i rozpo-
rzadzen administracji panstwowej, ktora kazdego dnia informowata o przepisach sanitarnych
i obejmowaniu kolejnych stref kraju nowymi obostrzeniami, co przektadato si¢ na rytm dnia
codziennego obywateli. W takiej niespotykanej dotad sytuacji zagadnienie zmiany spoteczne;j
zaczelo nabieraé nowej tresci, poniewaz juz nie tylko przemiany cywilizacyjne i technologicz-
ne, ktore najczesciej sa wymieniane jako kluczowe dla modernizacji spolecznej, lecz takze
rozprzestrzeniajaca si¢ pandemia zaczeta narzucaé nowy sposob egzystowania. Znamienne
wydaja si¢ tu stowa Anthony’ego Giddensa, ktdry pisat, ze zmiana spoleczna (social chan-
ge) jest wprawdzie zawsze obecna w zyciu spolecznym, ale w epoce nowoczesnej zachodzi
szczegoblnie szybko. Zmiany spoleczne sg dramatyczne, wstrzasaja tradycyjnym $wiatem i daja
poczatek nowym formom porzadku spotecznego [Giddens, 2007: 739]. Tragizm obecnej sytuacji
ujawnia si¢ z jeszcze wigckszg wyrazistoscia, gdyz zmiany dotykaja ludzi na calym $wiecie
i rzutuja bezposrednio na zycie niejednej jednostki. Nieznany wiekszo$ci spoteczenstw, a juz
z pewnoscig mtodej generacji, lockdown zaczal kresli¢ nowy scenariusz zycia, wyznaczajac
reguty zachowan spotecznych i interakcji, opartych na odgérnych nakazach i zakazach. Nowe
regulacje administracyjne i przepisy sanitarne zaczelty wkracza¢ w zycie zawodowe (nowa
forma pracy — smart working), kulturowe, polityczne, edukacyjne, a takze religijne. Z racji
problematyki podjetej w niniejszym tomie na szczegdlng uwagge zashuguja te ostatnie, poniewaz
w czasie pandemii udzial wierzacych w kulcie religijnym, zwtaszcza w kulcie obowigzkowym,
réwniez przenidst sie do przestrzeni wirtualnej, co moze si¢ w przysztosci przetozy¢ na trwate
zachowania, niepozadane przez instytucje religijne.

Podmiotem badan omawianych w ksiazce byta mlodziez akademicka. Ta grupa spoteczna
doczekata si¢ wprawdzie licznych opracowan zaréwno teoretycznych, jak i empirycznych,
ale nie w perspektywie pandemii. Ze wzgledu na swoje dazenia, kultywowane style zycia,
oczekiwania, niekiedy postawe buntu wobec instytucji utrwalonych w strukturze spoteczne;j
jest zbiorowo$cig interesujaca socjologéow, psychologow czy pedagogéw. Tematyka niniejszej
monografii koncentruje si¢ przede wszystkim wokoét nastepujacych kategorii: mtodziezy,
religii, religijnosci, duchowo$ci i moralnosci, dodatkowo za$, w wigckszym badz w mniejszym
stopniu, zagadnien nawigzujacych do owych kategorii. Przyjmujac t¢ kolejnosé, zatrzymajmy
si¢ przy glownym aktorze opisywanych tu badan.

Badacze reprezentujacy nauki spoteczne sg na ogoét zgodni, ze w wypadku wspoélczesnej
mtodziezy trudno jest wyznaczy¢ granice pomiedzy adolescencja a dorostoscig. Etykieta po-
rzuconej generacji zaktada deficyt socjalizacyjnego wptywu w kontek$cie mozliwosci uczenia
si¢ 16l spotecznych pod nadzorem i przy wsparciu dorostych. Oznacza to takze przecigzenie
mtodych zbyt duza odpowiedzialno$cia za wlasny los, zgodnie z zasada ,,zrob-to-sam”), co
wpisuje si¢ w paradoks indywidualizacji, a zarazem koniecznos$ci szukania biograficznych
rozwigzan systemowych sprzecznosci, ktore sg coraz bardziej widoczne i dotkliwe w czasach
pandemii. W Polsce kwestia ta wigze si¢ m.in. z niewystarczajagcymi inwestycjami w edukacje
oraz mierzeniem si¢ z przynaleznoscia do prekariatu. W socjohistorycznym okresie poznej
nowoczesnosci, identyfikowanym ze spoteczenstwem ryzyka, jednostka jest samoniewystar-



czalna 1 obiektywnie coraz bardziej zwigzana z innymi na ogélno$wiatowym poziomie sieci
i instytucji, glownie ekonomicznych, finansowych i politycznych [Beck, Beck-Gernsheim,
2002]. Coraz wigksze znaczenie maja nowe media, bedace nie tylko nosnikami informacji, ale
przede wszystkim kreatorami sposobow myslenia, przezywania rzeczywistosci i okreslonych
zachowan (m.in. narracji tozsamosciowych). W wypadku mtodziezy trafia to na podatny grunt
zwigzany zaro6wno z fazg rozwojowa, jak i z zaawansowaniem procesow spoteczno-kulturo-
wych opartych na prefiguratywnosci.

Mtodzi ludzie odsuwaja w czasie podejmowanie wyznaczanych spotecznie rol rodzinnych
i zawodowych oraz wzigcie odpowiedzialnosci za relacje z innymi osobami i otoczenie ich tro-
ska. W koncepcji Jeffreya J. Arnetta [2007] ,,wytaniajaca si¢ dorosto$¢” (emerging adulthood)
nabiera to cech liminalno$ci, jednak tradycyjne znaczenie rytuatow przejscia ulega stopniowe;j
degradacji pod wptywem hedonizmu i konsumpcjonizmu. Indywidualizm i subiektywizm,
charakterystyczne dla ponowoczesnego spoteczenstwa, nie sprzyjaja pojawieniu si¢ kryteriow,
ktérych spetnienie pozwolitoby mlodym ludziom wyjs¢ z etapu eksperymentowania i bycia
kidults. W praktyce oznacza to ,,swoiste rozplecenie wyboréw konsumpcyjnych z wyborami
zyciowymi” [Brzozowska-Brywczynska, 2019: 206]. Orientacja na kategori¢ szczescia staje
si¢ dominujaca. Interesujace jest to, ze obok zréoznicowania mtodziezowych neoplemion (swo-
istych nisz opartych na specyficznych cechach stylu zycia) millenialsi powszechnie podziclaja
poczucie niesprawiedliwosci 1 przekonanie o systemowym ktamstwie — od politykow przez
instytucje publiczne (w tym coraz cze¢sciej Kosciot katolicki) az po media [Brzozowska-
-Brywczynska, 2019: 203-209].

W debatach socjologicznych zwraca si¢ uwage na zréznicowane, a zarazem niewspot-
mierne cechy tozsamosci mtodych ludzi, takie jak: hybrydalnosc¢ i orientacja narcystyczna,
ktorym towarzyszy jednoczesne zainteresowanie wieloma pozytywnie ocenianymi obiektami
(pochtanianie bodzcéw), dystans do materializmu, che¢é bycia uzytecznym dla innych, od-
rzucenie wyscigu szczurow 1 neoplemiennos¢ potaczona z probami zakorzenienia w §wiecie
aksjonormatywnym. Nostalgicznos$¢, w tym wzrost znaczenia narracji retrotopijnych, faczy si¢
z dwutorowoscig uczestnictwa mtodziezy w kulturze popularnej, m.in. poszukujacej transgresji
w $wiecie fantasy (majacym podbudowe magiczng), otwartej na boom ekologiczny, a takze
na tresci patriotyczne, absorbujace opowiesci o honorze, oddaniu Bogu i ojczyznie oraz o przy-
jazni, lojalnosci i wzajemnym zaufaniu. Srodowiska mtodziezowe filtruja tresci medialne, co
jednoczesnie taczy si¢ z powstawaniem nowych form uspotecznienia, ktore jednak nie czynig
doswiadczenia wchodzenia w dorosto$¢ mniej samotnym. Mowi si¢ nawet o pseudokulturze
i pseudotozsamosci, a takze o dorostosci pojawiajacej si¢ jako pewien relatywnie nictrwaty
konstrukt kulturowy i tozsamosciowy.

Obecnie epizodyczny udziat w rytuatach bedacych czgscig tradycji nie modyfikuje w zna-
czacy sposob mtodziezowego moratorium, a zarazem swoistego kulturowego zawieszenia.
Niejednokrotnie towarzyszy temu sepizacja, zobojetnienie czy tez uniewaznianie tresci
przekazywanych pokoleniowo, a generacyjny bunt w zyciu rodzinnym zastepuje solidarnosc¢
tolerancyjna [Fatyga, 2008; Szlendak 2012]. W okresie wchodzenia w dorostos¢ szczegdlnego
znaczenia nabierajg kontakty z innymi mtodymi (pokolenie Sieci), a tresci Swiatopogladowe,
w tym wiara religijna i zwigzane z nig rytuaty, ulegaja wzmocnieniu (lub ostabieniu) w kon-
tekscie bliskich, bezposrednich relacji z rowiesnikami, dystansujacymi si¢ (w wigkszosci) od
spraw religijnych lub angazujacymi w nie [Collins, 2011]. Socjologowie zgodni sg w swoich
obserwacjach co do przyspieszenia procesu sekularyzacji w dwoch najmtodszych kohortach.
Pociaga to za sobg znaczace ostabienie procesow transmisji kulturowej, zwlaszcza w wymiarze
religijnym i moralnym [Grabowska, 2017; Marianski, 2018; Zar¢ba, Zarzecki, 2020]. Utrata



przez cz¢s¢ mtodego pokolenia Polakéw odniesienia do istotnych elementow kodu kulturowego
laczy si¢ z potrzeba odnalezienia nowego wspdlnotowego spoiwa, jakiej$ formy zbiorowego
ja [Szafraniec, 2019]. Prawdopodobnie ograniczona czasowo odpowiedz na t¢ potrzebe lezy
po stronie funkcjonalnie uymowanej sfery sacrum [Sroczynska, 2020].

Ze wzgledu na ztozono$¢ postaw mtodziezy i jej specyficzny — typowy dla mlodego wicku
—ale i krytyczny stosunek do instytucji religijnych, odpowiedzialnych za religijng postawe,
w zrealizowanym badaniu zagadnienie religii i religijno$ci zajmuje jedno z czotowych miejsc.
Ponadto z racji wagi, jaka przypisuje si¢ religijnosci, bedacej funkcja religii, traktowana jest
ona jako zmienna niezalezna, ktora, jak wiadomo, wciaz jeszcze w polskim spoteczenstwie
wyraznie roznicuje postawy badanych osob. Warto w tym miejscu dodaé, ze pomimo poste-
pujacych procesow sekularyzacyjnych, ktore rowniez nie omijaja polskiego spoteczenstwa,
nie mozna mowic¢, jakoby religia nikta niczym mgla w polu spoteczno-kulturowych prze-
obrazen. Wcigz jeszcze ,religia wyznaczajaca ramy ludzkich dziatan jest takim systemem
rzeczywisto$ci spotecznej, z ktorym wigz przybiera niekiedy postac na tyle silna, iz z chwilg
identyfikowania si¢ z nig mozemy mowi¢ o ksztattowaniu sie¢ religijnej tozsamosci” [Zargba,
2008: 107]. Nadal pozostaje obecna w roznych przejawach zycia Polakéw, cho¢ juz stosunek
do niej nie wykazuje tak silnych emocji jak kiedys.

Badacze spoteczni zwracaja uwagg, ze obecnie w Polsce mozna zaobserwowaé utrzymu-
jaca sie jeszcze identyfikacj¢ z wyznawana religia, ale juz o zr6znicowanym nasileniu, spadek
zaangazowania w rytuatach i kulcie religijnym, odchodzenie z Kosciota, zwtaszcza mlodziezy,
subiektywizm oraz indywidualizm ujawniajacy si¢ w braku konsekwencji oczekiwanych
w kontekscie religijnych identyfikacji. Najprawdopodobniej przeobrazenia, o ktorych tu mowa,
sa wypadkowa procesu sekularyzacji i §wiatopogladowego rynku, wobec ktorych jednostka
przyjmuje dowolng postawe, bez obawy o spoteczng krytyke. Trzeba jednak pamigtaé, ze se-
kularyzacja nie powoduje wygasnigcia potrzeb religijnych, na co zwracali uwage amerykanscy
socjologowie Rodney Stark 1 William Sims Bainbridge [2000], przechodzi jednak ona do sfery
prywatnej, z drugiej zas strony sama religia czgsto ujawnia si¢ w przestrzeni publicznej, ma-
nifestujac deprywatyzacje, o ktorej pisat hiszpanski socjolog religii José Casanova [2005].

Oproécz religii i religijno$ci na osobng uwagg zastuguje zjawisko nowej duchowosci, ktore
od pewnego czasu jest obecne w polu obserwacji socjologicznej, a ktore przestaje by¢ juz dzis
postrzegane jedynie w perspektywie religijnej. Okazuje si¢, ze ta nowa forma doswiadczenia
duchowego/religijnego niekiedy nie ma wiele wspolnego z chrzescijanstwem (katolicyzmem,
prawostawiem) oraz tradycyjnymi instytucjami religijnymi. Mowa tu o duchowosci, w tresci
ktorej lokuja si¢ wiara w okultyzm, magig, zjawiska okotoSmiertne czy tez nurty ekologiczne.
Zwlaszcza te ostatnie odnajduja swoje uzasadnienie w encyklice papieza Franciszka Laudato
si z 2015 r. Janusz Marianski [2016a: 268-269] zauwaza: ,,0 ile termin »duchowos$é« nie
zaklada, a przynajmniej niec zawsze zaktada opozycje religii i duchowosci, to termin »nowa
duchowosc¢« wskazuje juz wyraznie na alternatywe »albo religia — albo duchowos$é«”. Te
nowe przejawy zycia duchowego staja si¢ niejako sygnaturg wspotczesnosci, zwlaszcza
w kregach 0sob krytykujacych tradycyjne koscioty i ich nauke, wsrod ktorych glos mtodziezy
wybrzmiewa coraz glo$nie;j.

Chyba najwigcej kontrowersji wzbudza dzi$ postawa mtodziezy — i szkolnej, i akademic-
kiej — wobec nauczania moralnego Kos$ciota w powiazaniu z religijng socjalizacjg. Dzisiejsze
protesty uliczne dotyczace aborcji zdaja si¢ potwierdzac, ze relatywizm etyczny jest wciaz
obecny takze u 0séb deklarujacych sie jako wierzace. A przeciez w encyklice Jana Pawla
Il Veritatis splendor czytamy, ze z perspektywy doktryny Kosciota katolickiego jednym
z wymiarow wiary religijnej jest moralnos¢, okreslajaca postgpowanie, osadzone na Bozych



przykazaniach. Moralnos¢ staje si¢ wigc forma wyznania wiary i jej Swiadectwem [ Veritatis
splendor: 89]. Jej realizacja jest oznaka religijnosci, ktorg dodatkowo stanowia tresci wiary
i praktyki religijne. Wiara, kult i moralnos$¢ sa ze soba powiazane i przez nie cztowiek kon-
taktuje si¢ z Bogiem. Kosciot oczekuje od wiernych postuszenstwa w tych trzech aspektach.
Spodziewa si¢ ich aprobaty i realizacji [Baniak, 2015: 43].

Moralnos¢ katolicka dotyczy indywidualnej dziatalnosci cztowieka i jego odniesien do in-
nych oséb. Obejmuje sfer¢ zycia jednostkowego i zbiorowego, a kazde swiadome 1 wolne
dziatanie poddaje kwalifikacji moralnej. Zasadniczym kryterium okreslajacym etyczna jakosé
danego czynu jest godnos¢ ludzkiej osoby. Kazde postepowanie, ktore skutkuje jej rozwojem
jest oceniane jako moralnie dobre, a kazde, ktore prowadzi do jej redukc;ji, jest oceniane jako
moralnie zte [KKK, 1794; por. Rosik, 1994: 292].

W spoleczenstwach nowoczesnych moralnosé podlega procesom indywidualizacji.
Jednostki samodzielnie buduja swoje hierarchie aksjonormatywne, a ich natura, paleta oraz
struktura sa réznorodne i podlegaja osobistym kreacjom. Granice dla tych konstruowanych
etosoOw zasadniczo wyznacza stanowione prawo. Moralnos¢ staje si¢ wige w tych spoteczen-
stwach przestrzenig wolnosci. Niemniej nie sa to zbiorowos$ci ekscentrykow, bezwstydnikow,
ludzi pozbawionych sumienia czy dewiantow. W nich dokonuje si¢ proces redefinicji etyki
i relacji migdzyludzkich, ktory nie prowadzi do spolecznych anomii, chaosu oraz moralnej
degrengolady [Pawlik, 2007: 14, 2009: 32].

Okazuje si¢, ze ewolucja moralnosci Polakow wspolgrata z tymi nurtami. Upowszechniata
si¢ autonomia moralna, dystans wobec autorytetow, sytuacjonizm oraz sekularyzacja [Kicinski,
2005: 345-346, 2008: 380]. Te tendencje przemian sa wcigz aktualne. Badania CBOS z lat
2005-2016 pokazuja wzrost zasiggu postaw dopuszczajacych wyjatkowe badz kazdorazowe
odstepstwo od zasad moralnych (z 64% do 73%) i jednoczesnie spadek odsetka deklaracji,
wedtug ktorych nalezy mie¢ wyrazne zasady morale i nigdy od niech nie odstgpowac (z 31
do 21%) [CBOS, 2017: 2]. Rownoczesnie popularyzuje si¢ stanowisko, zgodnie z ktérym
definiowanie dobra i zla jest wewnetrzng sprawa cztowieka (wzrost z 46% do 69%), i traci
na znaczeniu poglad, ze taka decyzja jest w gestii spoteczenstwa (spadek z 22% do 11%)
badz prawa Bozego (spadek z 27% do 15%). Co wigcej, chodzacy do kosciota raz w tygodniu
podzielaja opinig, ze to cztowiek (jego wewnetrzne rozstrzygnigcia) decyduje o tym, co jest
dobrem, a co jest ztem. W 2016 r. uwazato tak 66% z nich [CBOS, 2017: 3].

Aktualnym 1 istotnym zagadnieniem podejmowanym na gruncie socjologii religii jest
kwestia socjalizacji religijnej. To uspotecznienie, wychowanie do petnienia rél spotecznych
umozliwia jednostce funkcjonowanie w grupie wiernych, cztonkéw wspoélnoty religijnej badz
Kosciota. Tematyka socjalizacji religijnej w kontekscie spoleczenstw nowoczesnych jest
zwigzana z zagadnieniem pluralizmu aksjonormatywnego, istnieniem wielu form religijnosci,
istnieniem niejednorodnych odniesien do sacrum oraz wieloscig sposobow przekraczania
materialnego wymiaru zycia (duchowos¢). Waznym zagadnieniem socjalizacji religijnej jest
trwato$¢ 1 zmienno$¢ przekazu zinstytucjonalizowanej religijnosci w nowoczesnych spote-
czenstwach, ktore historycznie zwigzane sg z chrzescijanstwem. Podejmowana problematy-
ka wychowania religijnego nadal dotyczy agend wychowujacych religijnie [Zargba, 2012:
141-222], tj. rodziny, szkoty, wspolnot religijnych, duszpasterstw, mass mediow, a w ostatnich
latach roli Internetu w procesach poglebiania wiary i formowania jej roznych postaci.

Wyniki badan z zakresu socjalizacji religijnej wskazuja na stabnigcie wychowania religij-
nego. W polskich warunkach gtéwnie dokonuje si¢ to z powodu obojetnosci rodzin w tym za-
kresie i jednoczesnego upowszechniania si¢ sekularyzacji. Zdecydowana mniejszos¢ rodzicow
interesuje si¢ formacja religijng swoich dzieci. Prowadza ja jedynie gigboko wierzacy. Pozostali
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zazwyczaj sg indyferentni wobec tej edukacji, poniewaz maja szczatkowa wiedze religijna,
zdobyta jeszcze w czasie ich szkolonej edukacji [Klimski, 2018: 177-178]. W niewielkim
zakresie prowadza jg babcie lub matki [Przygoda, 2015: 191-193]. Zasadniczo wychowanie
religijne zostaje powierzone instytucjom — gtownie szkolnej katechezie. Jej znaczenie jednak
maleje, poniewaz lekcje w szkotach odbywaja si¢ raz lub dwa razy w tygodniu (jest to wigc zni-
koma intensywnos¢ formacji religijnej), a nierzadko mtodzi (szczeg6lnie w duzych miastach)
po osiagnigciu petnoletnosci wypisuja si¢ z lekcji religii. W nowoczesnym spoteczenstwie
dbatos¢ o wychowanie religijne i uczestniczenie w nim staje si¢ wskaznikiem pogtebionego
zaangazowania religijnego.

Zasygnalizowane powyzej odniesienia do socjologii religii, socjologii moralnosci i w tym
kontekscie takze socjologii mtodziezy traktowane sg jako wprowadzenie do analizy materiatu
empirycznego zawartej w tomie drugim pt. Wolnos¢ wyboru czy przymus zwyczaju? Miodziez
akademicka w dobie pandemii o religii, duchowosci i moralnosci. Wszystkie zagadnienia
o charakterze ogolnym zostaly uwzglednione na etapie konceptualizacji procesu badawczego.
Wyniki zaprezentowano w trzech tomach postbadawczych, stanowiacych co prawda oddzielne,
wieloautorskie monografie, ale w zamierzeniu autorow odzwierciedlajace wspolnote myslenia
i interpretacji aktualnych problemow aksjologicznych w srodowisku mtodziezy akademickiej.
Tym samym przyjmuja one posta¢ wielowatkowego, socjologicznego opracowania, ktorego
pierwszy tom nosi tytut: Wolnos¢ wyboru czy przymus zwyczaju? Miodziez akademicka w dobie
pandemii o zwigzkach, intymnosci i wigziach rodzinnych, a trzeci— Wolnos¢ wyboru czy przymus
zwyczaju? Mlodziez akademicka w dobie pandemii o sensie Zycia, relacjach i planach zyciowych.

Sondaz Mlodziez wobec rodziny i religii w dobie pandemii 2020 to pigtnaste badanie spo-
$rod zrealizowanych przez zespot Pracowni Badawczej Polskiego Pomiaru Postaw i Warto$ci
(PPPiW), powstatej w 2009 r. w Instytucie Socjologii Uniwersytetu Kardynata Stefana Wy-
szynskiego w Warszawie (UKSW). Obecnie zespdt ten tworzg nastepujacy socjologowie: ks.
prof. dr hab. Stawomir H. Zargba (kierownik), dr Marcin Choczynski, dr Martyna Kawinska, dr
Wojciech Klimski, dr Olga Kotowska-Wojcik, dr Anna Linek, dr Joanna Wroblewska-Skrzek
oraz dr Marcin Zarzecki. Rezultaty badan PPPiW zostaly opublikowane w formie prac zbio-
rowych, a wérdd autorow znalezli si¢ takze socjologowie z innych o$rodkow akademickich.

Pomyst na podjecie badania postaw mlodziezy akademickiej w Polsce w obszarze rodziny,
religii, moralno$ci oraz zwigzkow zrodzit si¢ na przetomie 2019 i 2020 r. i byl omawiany
na cyklicznych spotkaniach zespotu. Jednoczesnie trwaty prace nad opracowaniem proby
badawczej, ktéra reprezentowataby badang populacje. W lutym 2020 r. dysponowano juz
gotowym narzgdziem badawczym, ktore po uprzednich ustaleniach z pracownikami szkot
wyzszych mialo by¢ rozestane, a nastgpnie zbierane droga pocztowa. Na 12 marca 2020 r.
zaplanowano pilotaz, ktory pozwolitby na wyeliminowanie ewentualnych i niepozadanych
niescistosci. Niestety ogloszony nastgpnego dnia komunikat dotyczacy Covid-19, a nastepnie
wydane 20 marca 2020 r. rozporzadzenie ministra zdrowia zmienily plan dziatania, poniewaz
zaczal obowigzywac stan epidemii na terenie catej Polski. W zaistniatej sytuacji zespot zdecy-
dowat si¢ kontynuowaé badanie przy uzyciu narz¢dzia badawczego uzupetnionego o pytania
zwigzane z sytuacja pandemii. Rezygnujac z tradycyjnej techniki PAPI (Paper and Pencil
Interview), uznano, ze technika CAWI (Computer Assisted Web Interview) bgdzie najbardziej
optymalng w procedurze komunikacji badawczej z mtodzieza akademicka w Polsce. Ostatecz-
nie w badaniu postuzono si¢ kwestionariuszem ankiety dostepnej na stronie internetowej, co
pozwolito na biezaco $ledzi¢ respons i mozliwo$¢ szybkiej analizy gromadzonego materiatu
empirycznego. Wybor takiej, a nie innej techniki eliminowat ryzyko btedu, popetnianego czesto
w badaniach realizowanych metoda PAPI oraz CATI (Computer Assisted Telephone Interview).
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Badanie realizowano w okresie od kwietnia do czerwca 2020 r. Obliczen statystycznych
w programie SPSS na bazie uzyskanych danych analitycznych dokonata cztonkini zespotu
badawczego — dr Joanna Wroblewska-Skrzek, natomiast osoba koordynujaca wprowadzanie
interaktywnego narzedzia badawczego byta dr Katarzyna Uklanska, socjolog wspolpracujacy
z PPPiW w ramach tego badania. W analiz¢ rezultatdw prezentowanych w niniejszym — dru-
gim tomie byta takze zaangazowana dr hab. Maria Sroczynska z Katedry Socjologii Rodziny,
Edukacji i Wychowania UKSW.

Obok opisu kontekstu badan warto doda¢, ze w przygotowywanej w tym celu probie
badawczej uwzgledniono nastepujace zmienne socjodemograficzne: pte¢, wiek, dyscypling
studiow, miejsce pochodzenia, sytuacj¢ mieszkaniowa, liczbe rodzenstwa, stosunek do wiary
religijnej, wyksztalcenie rodzicow oraz subiektywna oceng sytuacji materialnej rodziny. Na-
rz¢dzie badawcze w wersji elektronicznej byto dystrybuowane na linii wyktadowca—student.
Ostatecznie otrzymano 1362 (N = 1362) obserwacje, z czego 621 efektywnych i ukonczonych
wywiadéw (n = 621). Niepelny respons proby wiazatl si¢ z powszechnie niska sktonnoscia
do udzialu w badaniach internetowych, z czym juz od pewnego czasu borykaja si¢ liczne
pracownie badawcze. Badanie miato charakter pomiaru eksploracyjnego, a zebrany materiat
empiryczny pozwolil na przeprowadzenie bardziej poglgbionej analizy, ktéra zostata przed-
stawiona w trzech monografiach postbadawczych.

Narzgdzie badawcze miato posta¢ wirtualnego kwestionariusza ankiety o strukturze moduto-
wej, podzielonego na pi¢é¢ segmentow. Pierwszy z nich obejmowat 12 pytan i dotyczyt danych
spoteczno-demograficznych. W toku analizy statystycznej dane spoteczno-demograficzne
zostaly ujete jako zmienne niezalezne i skorelowane z kolejnymi modutami ankiety; w ten
sposob uzyskano poglebiony obraz respondentéw i ich cech w odniesieniu do konkretnych
pytan. Drugi modut sktadat si¢ z 15 pytan i ogniskowat wokot zagadnien rodziny, m.in. istoty
zwiazku, doboru partnera, stabilno$ci matzenstwa i relacji migdzy czlonkami rodzin. Trzeci
modut obejmowat 11 pytan dotyczacych sfery religii i religijnoéci badanych, m.in. autodeklaracji
wiary, doswiadczenia sacrum czy tez klimatu religijnego panujacego w rodzinach badanych.
Z wymiarami rodziny i religii zwigzany byt czwarty modut, ogniskujacy si¢ wokot tematyki
etyki i sensu zycia, ale takze moralnosci mtodych ludzi w odniesieniu do relacji i zycia rodzin-
nego (4 pytania). W ostatnim module znalazly si¢ pytania dotyczace charakterystyki rodzinnej
ireligijnej w czasie pandemii Covid-19. Odniesiono si¢ m.in. do kwestii obaw o zachorowanie
swoje i najblizszych, niepokojow zwigzanych z ograniczeniami epidemicznymi itp. Ten modut
sktadat si¢ z 6 pytan, wszystkich byto zatem 49. Widac¢ wigc, ze kwestionariusz ankiety utozono
w formie kontinuum itemow, przy uwzglednieniu przenikajacych si¢ ptaszczyzn — rodziny,
religii i zjawiska pandemii, co byto pierwotnym i jednoczesnie gtownym celem projektowania
tego narzedzia. Warto zaznaczy¢, ze pytania miaty w zdecydowanej wigkszosci charakter roz-
budowany i1 koncentrowaty si¢ z reguty na kilku lub nawet kilkunastu zmiennych (wariantach
odpowiedzi), stad tez ilos¢ materialu badawczego byta znaczna, a zaprezentowane w niniejszym
raporcie dane sg jedynie elementarng czastka duzo wigckszej catosci.

W niniejszym tomie analizujemy wybrane kwestie dotyczace: wiary religijnej, stosunku
do Kosciota i jego dziatalnosci, duchowosci religijnej i pozareligijnej, uczestnictwa w dusz-
pasterstwie akademickim, wptywu rodzicow i opiekunéw na postawy religijne i etyczne,
uczestnictwa wraz z rodzing w obrzedach religijnych, praktyk religijnych oraz postaw etycz-
nych wobec zachowan i sytuacji z zycia matzenskiego i rodzinnego"

' Doktadny opis realizacji badan oraz charakterystyka zbadanej populacji zostaty zamieszczone w tomie I pt.
Wolnos¢é wyboru czy przymus zwyczaju? Mlodziez akademicka w dobie pandemii o zwiqzkach, intymnosci i wie-
ziach rodzinnych.
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Drugi tom monografii Wolnos¢ wyboru czy przymus zwyczaju? Mlodziez akademicka
w dobie pandemii o religii, duchowosci i moralnosci sktada si¢ z trzech obszernych rozdziatéw
teoretyczno-empirycznych, zaopatrzonych w liczne tabele i wykresy, bedace wizualizacja
analizowanych wynikéw z badania. Autorzy odniesli si¢ takze do bogatej literatury z zakresu
socjologii religii oraz innych opracowan socjologicznych.

Pierwszy rozdzial, autorstwa ks. Stawomira H. Zareby, pt. Mlodzi i religia — trajektorie
religijnosci, eklezjalnosci, duchowosci i moralnosci odnosi si¢ do zagadnien cze¢sto podejmo-
wanych przez socjologow religii, monitorujacych teoretycznie i empirycznie zmiany dokonu-
jace si¢ w omawianych obszarach. Z tego opracowania wylania si¢ ztozony obraz mtodziezy
akademickiej — jej relacji do wiary 1 praktyk religijnych, oceny religijnosci wobec skandali
i pandemii, postrzegania instytucji Kosciota jako autorytetu, a takze instytucji o§wiatowej czy
tez podejmujacej misje charytatywna. Rozdziat dostarcza informacji na temat duchowos$ci
zardwno o konotacjach religijnych, jak i pozareligijnych. Poglady badanych na temat dopusz-
czalno$ci w swoim zyciu zachowan i sytuacji z zakresu etyki zycia matzensko-rodzinnego
oraz autorytetow w sytuacji doswiadczania dylematéw natury moralnej zamykaja te czes$é
monografii.

W rozdziale drugim, ktérego autorem jest Wojciech Klimski, zatytutowanym Praktyki
poglebiania wiary religijnej jest mowa o wychowaniu religijnym, a doktadniej — samowycho-
waniu w zakresie wiary religijnej. Przedmiotem zainteresowania autora sg takie praktyki, jak:
prowadzenie rozmow na tematy religijne (z osobami bliskimi, wyktadowcami i duchownymi),
pogtebianie wiary przez stuchanie kazan, czytanie Pisma Swietego, udziat w rekolekcjach, czy-
tanie prasy religijnej, przegladanie stron internetowych czy ogladanie religijnych programow
telewizyjnych. Dodatkowo odnajdujemy tu informacje o udziale w duszpasterstwie akademic-
kim i jego wplywie na rozwdj wiary badanych. Zebrany materiatl empiryczny analizowany
jest z perspektywy przemian religijnosci Polakow, a wigc upowszechniania si¢ z jednej strony
religijno$ci selektywnej, z drugiej zas zywotnos$ci religijnosci koscielne;j.

W rozdziale trzecim, napisanym przez Mari¢ Sroczynska, pt. Rytualy religijne jako obszar
tradycji (konteksty socjalizacyjne) poruszono problematyke partycypacji mtodziezy akademic-
kiej w rytuatach religijnych, przy uwzglednieniu wspotczesnego kontekstu socjalizacyjnego,
w tym wypadku zwigzanego z oddzialywaniem osob bliskich — cztonkow rodziny i partnerow.
Wzigto tu pod uwage obecny w literaturze przedmiotu aspekt ciaggtosci i przeobrazen orien-
tacji wobec obrzedow, m.in. celebrowania wielkich §wiat (Bozego Narodzenia, Wielkanocy,
Wszystkich Swietych), pozostajacych czescig tradycji zbiorowej. Metafora pothuczonego lustra
wydaje si¢ trafnie odzwierciedla¢ sytuacj¢ ponowoczesnych spoleczenstw (takze Polski),
w ktorych zaburzenie transmisji religijnej uwidacznia si¢ szczego6lnie w mtodym pokoleniu.

* * k

Pragniemy w tym miejscu podzickowa¢ wszystkim, ktdrzy w jakikolwiek sposob wspierali
to naukowe przedsigwzigcie. Szczegdlne podzigkowanie kierujemy do Pana prof. dr. hab.
Wojciecha Swiatkiewicza z Instytutu Socjologii Uniwersytetu Slaskiego za recenzje tekstow,
sugestie i uwagi. Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze ich trafno$¢ i merytorycznos¢ pod-
niosly naukowe walory niniejszej publikacji.
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Rozdzial 1

Mlodzi i religia — trajektorie religijnosci, eklezjalnosci,
duchowosci i moralnosci

Socjolodzy religii poszukuja przyczyn i wyjasnien zmian postaw mtodziezy akademickiej
wobec religii oraz instytucji religijnych, ktoére od pewnego czasu wyraznie ujawniaja si¢ za-
réwno w przestrzeni prywatnej, jak i publicznej. Przyjecie zalozenia, ze studiujaca mlodziez
jest kategorig spoleczna, ktora charakteryzuje wyrazna otwarto$¢ na §wiatopoglad wynikajacy
z przekazow kulturowych o szerokim zasiggu, wykraczajacym poza ramy face to face, pozwala
uzna¢ kolejng inicjatywe¢ Pracowni Badawczej Polskiego Pomiaru Postaw i Wartosci (PPPiW)
w zakresie monitorowania postaw za w pelni uzasadniong. Za prowadzeniem takich badan
przemawia rowniez przekonanie socjologow mlodziezy, a potwierdzone wynikami realizo-
wanych badan, méwiacych o postepujacej transformacji mentalnej tak w sferze religijne;j, jak
imoralnej. Nowy kontekst spoteczny, na ktory ztozyty si¢ zar6wno wyrazany krytycyzm wobec
instytucji Kos$ciota i jego nauczania moralnego, a w konsekwencji ucieczka mtodziezy spod jego
oddziatywania, sprawil, ze Pracownia Badawcza PPPiW zrealizowata badanie socjologiczne,
ktérego jednym z celow byto zobrazowanie religijno-moralnych profili mtodych studiujacych
respondentow. Juz na etapie konceptualizacji procesu badawczego, w ktorym wytaniat si¢
segment religijno$ci i jego pochodne, towarzyszyt autorom badania tytut jednego z rozdzialow
ksigzki Niewidzialna religia autorstwa niemieckiego socjologa Thomasa Luckmanna [1996],
a mianowicie Religia zorientowana koscielnie na obrzezach wspolczesnego spoteczenstwa.
Ot6z tytut ten mozna potraktowad w tym miejscu jako teze, ktora sprobujemy zweryfikowad
w trakcie prowadzonej analizy zgromadzonego materiatu empirycznego. Trzeba jednak dodac¢,
ze zrealizowany pomiar umozliwia ukazanie profilu studenta w sferach religijnej, eklezjalnej,
duchowej i moralnej jedynie w takim zakresie, w jakim pozwala na to wykorzystane narz¢dzie
badawcze. Przeprowadzona analiza jednocze$nie pozwoli na znalezienie odpowiedzi m.in.
na nastepujace pytania: Czy faktycznie mozemy dzi§ mowic¢ o mtodziezy studiujacej, ktora
charakteryzuja dezaktywacja religijna, czy wrecz biernos$¢ religijna, zwlaszeza w wymiarze
kos$cielnosci? W jakim zakresie tradycyjnie rozumiana duchowo$¢ zostaje poszerzona o ele-
menty duchowosci pozareligijnej? Czy ujawnione skandale w KoS$ciele zachwiaty religijno$cia
mitodych? Na ile mlodziez akademicka jest sktonna w przysztosci dopusci¢ w swoim zyciu
zachowania i sytuacje godzace w nauczanie moralne Kosciota? Do jakich autorytetow w sy-
tuacjach osobistych dylematéw moralnych odwotuja si¢ respondenci?

1. Sfera religii

W spoteczenstwach tradycyjnych religia i instytucje religijne cieszyly si¢ spotecznym
i powszechnym uznaniem oraz stosunkowo niekwestionowanym autorytetem. System war-
tosci religijnych wyznaczat sposob postgpowania, a instytucja religijna — przyktad Kosciota
katolickiego — stata na strazy ich wdrazania w procesie socjalizacji. Z racji tego, ze Ko$ciot
cieszyt si¢ autorytetem wynikajacym z jego pozycji spotecznej, nauczanie, normy i wartosci
religijne powszechnie byly uznawane i przyjmowane. Jak zauwaza Janusz Marianski [2016:
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133], ,,religia stanowita wyrazny »parasol ochronny« ochraniajacy niemal wszystkie dziedziny
zycia indywidualnego i spotecznego”. Dodatkowo wazng role w ksztattowaniu postaw reli-
gijnych odgrywata rodzina, w ktorej dokonywata si¢ transmisja norm i warto$ci spotecznie
sankcjonowanych oraz przyjetych zwyczajow i obyczajow, a ich internalizacja uznawana
byta za co$ oczywistego. Wraz ze zmianami spoteczno-kulturowymi oraz przeobrazaniem si¢
spoteczenstw w kierunku struktury pluralistycznej zaczgto si¢ zmienia¢ nastawienie zarowno
do wychowania religijnego, jak i do samego Kosciota.

O wspotczesnych pluralistycznych spoteczenstwach Europy (chociaz dotyczy to takze
innych kontynentow) mowi sie, ze sg coraz bardziej zsekularyzowane, a ich obywateli cha-
rakteryzuja daleko posunigty indywidualizm i subiektywna orientacja na ptaszczyznie norm
i wartosci, a w konsekwencji postepowania. Ma to przelozenie na tozsamo$¢ religijna, jeszcze
bardziej za$ moralna, a przyktady odstepstw od nich wyraznie daja zna¢ o sobie w postawach
mlodziezy. Wprawdzie ta nowa sytuacja dostarcza wigcej szans i mozliwosci dziatania zar6wno
na polu edukacyjnym, zawodowym, jak i spotecznym, jednak niesie ze sobg takze zagrozenia,
zwlaszcza dla struktur starych i tradycyjnych. W orbicie tych procesow transformujacych
znalazly si¢ m.in. religie 1 koscioty. Szczegodlnie te drugie zostaty zmuszone odpowiedzie¢
na nowe wyzwania i oczekiwania. Nie wynika z tego, ze pokolenie miodziezy zupetie
dystansuje si¢ od religii jako takiej, zapotrzebowanie na nig wciagz bowiem istnieje. Kryzys
widoczny jest raczej na poziomie praktyk religijnych oraz relacji do instytucji religijnych.
Dlatego prawomocne wydaje si¢ stwierdzenie ,,eskapizm od Kosciota, ale nie od religii”, co
mozna okresli¢ raczej mianem kryzysu instytucji, nie za$§ systemu badz wartosci, jesli religie
tak okreslimy [Zargba, 2012: 138—-139].

W tej nowej, ale juz ugruntowanej sytuacji zostato zrealizowane badanie, ktore swoim
zakresem tematycznym obejmuje takze religijnos¢, mozna powiedzie¢ religijno$¢ w zmie-
niajacym si¢ spoleczenstwie polskim. Zanim przejdziemy do analizy szczegotowej, warto
przywota¢ rozktad odpowiedzi na pytanie o stosunek do wiary i praktyk religijnych, ktore
ksztattowaly si¢ nastgpujaco: wierzacy i praktykujacy: 30,1%; wierzacy i praktykujacy nie-
regularnie: 21,6%; wierzacy i niepraktykujacy: 14,2%; obojetni religijnie, ale przywigzani
do tradycji religijnej: 15,6%; niewierzacy i niepraktykujacy: 18,5%. W badanej populacji dwie
trzecie badanych przyznaje wigc, ze sg wierzacy, ale juz co drugi respondent deklaruje udziat
w praktykach religijnych. Dane te sg o tyle wazne, ze charakteryzuja juz na wstgpie ogolny,
ale, o czym trzeba pamigtac, deklaratywny profil religijny badanych.

W narzgdziu badawczym zawarto zarowno stwierdzenia, jak i pytania dotyczace religii oraz
Kosciota, a takze duchowosci. W przypadku tych pierwszych respondenci mieli do wyboru
jedna z pigciu nastepujacych odpowiedzi: zdecydowanie tak; raczej tak; trudno powiedzie¢;
raczej nie; zdecydowanie nie. Zastosowanie pierwszego ze stwierdzen: ,,Nie wstydze si¢ mojej
religii” miato na celu rozpoznanie postaw badanych w dobie dokonujacych si¢ dynamicznych
zmian spoleczno-kulturowych i obyczajowych, a zwlaszcza sekularyzacji — w sytuacji gdy
formutowane sa poglady méwiace o religii jako ,,przezytku”. Rozktady zawarte w tabeli 1
pokazuja, ze mtodziez akademicka w znacznej wigkszosci (wybdr odpowiedzi ,,zdecydowa-
nie tak”) nie wstydzi si¢ swojego wyznania (religii). Wprawdzie pte¢ nie rdznicuje wyraznie
badanych, jednak me¢zczyzni (52,6%) sa bardziej ostrozni w publicznym deklarowaniu
swojego stosunku do religii, podobnie jak respondenci z przedziatu wickowego 21-24 lata
(51,5%). Wyrazna rdznica pojawia si¢ dopiero ze wzgledu na miejsce pochodzenia — wigcej
respondentéw zdecydowanie odwaznych widzimy wsrdd osob pochodzacych ze wsi (63,6%)
w przeciwienstwie do 0sob urodzonych w wielkich miastach (38,5%). Jeszcze bardziej wy-
razne zroznicowanie deklaracji ujawnia si¢ przy uwzglednieniu zmiennej religijnej. Otoz trzy
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czwarte badanych wybierajacych odpowiedz ,,zdecydowanie tak™ deklaruje si¢ jako wierzacy
i regularnie praktykujacy. Podobnie dostrzega si¢, ze wyksztatcenie matki ksztattuje taka po-
stawe, poniewaz na jednym biegunie sg respondenci, ktorych matki posiadaja wyksztatcenie
podstawowe (66,7%), a na drugim — legitymujace si¢ dyplomem szkoly wyzszej (50,7%).
Okazuje sig, ze status materialny takze wplywa na postrzeganie wyznawanej religii i identy-
fikowanie si¢ z nig. Osoby z rodzin bardzo dobrze sytuowanych (58,7%) czgsciej niz osoby
oceniajace pozycje swojej rodziny jako ztg (42,9%) deklaruja, ze nie wstydza si¢ swojej religii.

Tabela 1. Stosunek do religii wedtug cech spoteczno-demograficznych (w %)

Nie wstydzg si¢ mojej religii.

Cechy zdecy- racze; trudno raczei zdecy-
spoleczno-demograficzne ogbélem | dowanie tak J powie- nie | dowanie
tak dzie¢ nie
Ogobtem 100,0 54,3 21,7 12,9 4,5 6,6
Ple¢
kobiety 100,0 54,7 22,5 12,5 4,1 6,1
mezezyzni 100,0 52,6 18,8 14,3 6,0 8,3
Wiek
18-20 lat 100,0 58,1 19,2 134 6,4 2,9
21-22 lata 100,0 51,5 23,1 12,3 4,6 8,5
23-24 lata 100,0 51,5 23,5 14,0 2,9 8,1
25 lat i wiecej 100,0 62,3 18,9 11,3 1,9 5,7
Miejsce pochodzenia
wies 100,0 63,6 19,1 9.3 4.4 3,6
mate miasto (do 20 tys. 1000 | 476 | 220 13,4 49 12,2
mieszkancow) ’ ’ ’ ’ ’ ’
srednie miasto (od 21 do 99 tys.
mieszkaicow) 100,0 57,1 21,9 11,4 2,9 6,7
du?e mla%st(,) (od 100 do 500 tys. 100,0 53.0 23.0 15.0 40 5.0
mieszkancow)
wielkie miasto (powyzej 500 tys. 100.0 385 257 193 6.4 101
mieszkancow) ’ ’ ’ ’ ’ ’
Stosunek do wiary i praktyk religijnych
wierzacy(-a) i regularnie 100.0 754 214 27 B 0.5
praktykujacy(-a) ’ ’ ? ’ ’
wierzacy(-a) i nieregularnie 100.0 672 254 45 29 0.7
praktykujacy(-a) ’ ? ’ ? ? ’
wierzaey(-a) 1000 | 455 | 295 | 114 | 125 1,1
i niepraktykujacy(-a)

17



obojetny(-a) religijnie, ale
przywiazany(-a) do tradycji 100,0 26,8 24,7 25,8 11,3 11,3
religijnej

niewierzacy(-a)

i niepraktykujacy(-a) 100,0 34,8 9,6 29,6 2,6 23,5

Wyksztatcenie matki

podstawowe 100,0 66,7 8.3 16,7 — 8,3
zasadnicze zawodowe 100,0 54,1 20,7 14,8 4.4 5,9
$rednie 100,0 58,5 19,0 11,0 6,0 5,5
Wyzsze 100,0 50,7 24,8 13,1 3,6 7,7
Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny
bardzo dobra 100,0 58,7 16,5 13,8 2,8 8,3
dobra 100,0 52,5 23,6 13,0 4,7 6,3
srednia 100,0 56,1 19,8 12,8 4,8 6,4
zta 100,0 42,9 38,1 9,5 4,8 4,8

Zrodto: obliczenia whasne na podstawie badania PPPiW Mlodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Socjolodzy religii zgodnie twierdza, ze waznym wskaznikiem religijno$ci jest udziat
w praktykach religijnych. Wedtug socjolozki Ireny Borowik (i innych socjologow religii, np.
Wiadystawa Piwowarskiego, Marianskiego, Wojciecha Swigtkiewicza, Stawomira H. Zargby)
udziat w praktykach religijnych jest traktowany jako najbardziej uniwersalny sposob mierzenia
przynaleznosci religijnej w roznych tradycjach religijnych, nie tylko w chrze$cijanstwie. Ztozy-
fa si¢ na to fatwos¢ zaréwno obserwacji, jak i mierzenia [Borowik, 1997: 79-80]. W niniejszym
badaniu pytano tylko o jedna taka praktyke, mianowicie o modlitwe indywidualng w konkretnej
intencji, tj. o modlitwg za siebie i rodzing. W tym wypadku pozytywnej odpowiedzi udzielit
co drugi badany (acznie ,,zdecydowanie tak” i ,raczej tak”: 53,6%), przy czym studentki
czesciej przyznawatly si¢ do tej praktyki (56,8%) niz ich koledzy (42,1%), ktorzy z kolei
czesciej wybierali odpowiedz ,,zdecydowanie nie”. Z przeprowadzonych korelacji wynika
takze, ze nawyk modlitwy za siebie i bliskich wystepuje czesciej wsrdd oso6b pochodzacych
ze wsi, respondentéw wierzacych i praktykujacych oraz badanych, ktorych matki sa stabiej
wyksztatcone. Mozliwe, ze jest to konsekwencja przebytej w domu rodzinnym socjalizacji
religijnej, a takze podtrzymywania w nim tradycji religijnej. Wpojone w dziecinstwie i wczesnej
mtodosci przekonanie o religii jako warto$ci wspierajacej i wspomagajacej moze odgrywac
tu wazng rolg. Rozklad odpowiedzi prezentuje tabela 2.
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Tabela 2. Deklaracja modlitwy indywidualnej wedtug cech spoteczno-demograficznych (w %)

Modlg si¢ za siebie i swojg rodzing.

Cechy zdecy- raczei trudno raczei zdecy-

spoleczno-demograficzne ogdétem | dowanie takJ powie- nie | dowanie
tak dzie¢ nie

Ogotem 100,0 335 20,1 72 13,2 25,9

Ple¢
kobiety 100,0 35,5 21,3 8,2 13,3 21,7
mezezyzni 100,0 26,3 15,8 3,8 12,8 41,4
Wiek

18-20 lat 100,0 36,6 18,6 9,9 12,2 22,7

21-22 lata 100,0 323 22,7 7,3 12,3 254

23-24 lata 100,0 33,1 19,1 5,1 13,2 29,4

25 lat i wigcej 100,0 30,2 15,1 3.8 20,8 30,2

Miejsce pochodzenia

wie$ 100,0 39,1 25,8 9,8 10,2 15,1

male miasto (do 20 tys. 1000 | 390 | 134 73 122 | 280

mieszkancow)

srednie miasto (od 21 do 99 tys. 100.0 314 19.0 6.7 143 8.6

mieszkancow) ? ? ’ ’ ’ ’

duze miasto (od 100 do 500 tys. 100.0 300 18.0 3.0 1.0 26.0

mieszkancow) ’ ’ ’ ’ ’ ’

wielkie miasto (powyzej 500 tys. 100.0 229 165 18 147 44.0

mieszkancow) ? ? ? ? ’ ’

Stosunek do wiary i praktyk religijnych

wierzacy(-a) i regularnie

praktykujacy(-a) 100,0 66,3 25,1 3,7 4,3 0,5

wierzacy(-a) i nieregularnie 100.0 455 343 6.7 9.7 37

praktykujacy(-a) ’ ? ’ ’ ’ ’

wierzacy(-a) 1000 | 239 25,0 12,5 273 11.4

i niepraktykujacy(-a)

obojetny(-a) religijnie, ale

przywiazany(-a) do tradycji 100,0 1,0 10,3 14,4 28,9 454

religijnej

niewierzqcy(-a) 1000 | 09 = 3.5 7.8 87,8

i niepraktykujacy/a ’ ’ ’ ’ ’

Wyksztatcenie matki
podstawowe 100,0 41,7 16,7 8,3 - 333
zasadnicze zawodowe 100,0 37,8 23,0 8,1 11,9 19,3
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$rednie 100,0 31,5 23,0 6,0 14,5 25,0

Wyzsze 100,0 32,5 16,8 7,7 13,5 29,6
Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny

bardzo dobra 100,0 35,8 14,7 7,3 10,1 32,1

dobra 100,0 34,9 22,3 7,6 13,0 223

$rednia 100,0 31,0 20,9 6,4 13,9 27,8

zla 100,0 19,0 14,3 4,8 28,6 333

Zrodto: obliczenia wiasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

W zyciu kazdego cztowieka pojawiaja si¢ sytuacje, ktore czgsto okresla si¢ mianem granicz-
nych, ktére rodza stres, poczucie niepewnosci i egzystencjalny niepokoj, sktaniajace niekiedy
do glebokiej refleksji nad soba, a nieczesto wrecz zmuszajac do przewartosciowania Swojego
dotychczasowego zycia. Osobom wierzacym w takich wypadkach z pomoca przychodzi religia
ze swoja funkcja sensotworcza i terapeutyczna, co zostato juz empirycznie udowodnione.
Chodzi tu zwtaszcza o sytuacje, na wyjasnienie ktorych cztowiek nie odnajduje nigdzie indziej
sensownych sposobdw, poza samg religia. Wiara religijna pozwala przezwyci¢zy¢ najtrud-
niejsze, a niekiedy wrecz traumatyczne wydarzenia, a zycie codzienne dostarcza licznych
na to przyktadéw. Jak mozna zauwazy¢, to najczgséciej sytuacje z pogranicza zycia i Smierci
pobudzaja do wzmozonego odwolywania si¢ do rzeczywistosci nadprzyrodzonej, kiedy to
ludzka ingerencja zdaje si¢ juz nie wystarcza¢. Tu jedynie wiara religijna, i to gieboka, staje
si¢ dostarczycielem wsparcia, nadziei i poczucia bezpieczenstwa [Zargba, 2008: 217-218].

W badaniu poproszono o ustosunkowanie si¢ do kolejnego, nastepujacego stwierdzenia:
,»Wiara religijna pozwala mi przezwyciezy¢ codzienne trudnosci”. Rozktad odpowiedzi pre-
zentuje tabela 3.

Tabela 3. Pomoc wiary w zyciu codziennym wedtug cech spoleczno-demograficznych (w %)

Wiara religijna pozwala mi przezwycig¢zy¢ codzienne trudnosci.
Cechy zdecy- . trudno . zdecy-
spoleczno-demograficzne ogdtem | dowanie ri‘;iej povyi(?- rifizej dowgnie
tak dzie¢ nie
Ogotem 100,0 22,5 19,2 14,0 14,0 30,3
Ple¢
kobiety 100,0 23,2 20,1 15,8 15,2 25,8
mezezyzni 100,0 20,3 15,8 7,5 9,8 46,6
Wiek
18-20 lat 100,0 21,5 20,3 12,8 15,1 30,2
21-22 lata 100,0 22,3 21,5 13,8 15,0 27,3
23-24 lata 100,0 23,5 14,7 17,6 11,0 33,1

20



25 lat i wiccej | 1000 | 245 [ 151 | o4 | 132 | 377

Miejsce pochodzenia

wies$ 100,0 29,3 22,2 18,2 12,9 17,3
male miasto (do 20 tys. 1000 | 220 | 171 | 146 8,5 37,8
mieszkancow)
srf.:dnle rfne?sto (od 21 do 99 tys. 100,0 229 17.1 15.2 12,4 324
mieszkancow)
du;e mlarstf) (od 100 do 500 tys. 100,0 17.0 18.0 9.0 27.0 20,0
mieszkancow)
wielkie miasto (powyzej 500 tys. 100,0 13.8 17.4 8.3 10,1 50,5

mieszkancow)

Stosunek do wiary i praktyk religijnych

wierzacy(-a) i regularnie

praktykujacy(-a) 100,0 56,1 29,4 8,0 6,4 -
w1erza,cy.(-a) i nieregularnie 100,0 216 343 24.6 134 6.0
praktykujacy(-a)

wierzacy(-a) 100,0 6.8 19,3 23,9 30,7 19,3
i niepraktykujacy(-a)

obojetny(-a) religijnie, ale

przywigzany(-a) do tradycji 100,0 - 1,0 12,4 23,7 62,9
religijnej

niewierzacy(-a) 100,0 - - 52 6,1 88,7

i niepraktykujacy(-a)

Wyksztatcenie matki

podstawowe 100,0 33,3 16,7 16,7 - 333
zasadnicze zawodowe 100,0 22,2 20,0 15,6 17,8 24,4
$rednie 100,0 25,5 19,5 16,0 11,5 27,5
wyzsze 100,0 20,1 18,6 11,7 14,6 35,0

Zrodto: obliczenia wiasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Wydawac¢ by si¢ mogto, ze skoro wigkszo$¢ badanych deklaruje, ze jest wierzaca, to religia
powinna by¢ przez nich odczytywana jako wazna wartos¢ wspomagajaca. Uwzgledniajac taczne
odpowiedzi ,,zdecydowanie tak™ i ,,raczej tak”, mozna zauwazy¢, ze niemal tyle samo bada-
nych jest przekonanych co do tego (41,7%), jak i watpiacych w moc wiary religijnej w obliczu
trudnos$ci zyciowych (44,3%). Wsrod tych, ktorzy widza w religii pomoc, czgséciej spotykamy
kobiety (43,3%), osoby w wieku 21-22 (43,8%), respondentéw pochodzacych ze wsi (51,5%)
i, co wydaje si¢ zrozumiale, respondentéw deklarujgcych si¢ jako wierzacy i praktykujacy
(85,5%). Wystepuje tu takze wyrazna zalezno$¢ miedzy takim przekonaniem a wyksztatceniem
matki, zwlaszcza gdy posiada ona jedynie wyksztalcenie podstawowe (50,0%). W rodzinach
inteligenckich dostrzec mozna wigkszy sceptycyzm w tym zakresie.
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Innym zagadnieniem w budowie profilu religijnego jest gotowos¢ do dziatan na rzecz oséb
potrzebujacych, ktora moze by¢ realizowana zaréwno z pobudek religijnych, jak i pozareli-
gijnych. Wedtug Ilony Zeber-Dzikowskiej [2014: 134]:

zachowania ukierunkowane na realizacj¢ celow pozaosobistych to takie, ktorych
podmiot zabiega przede wszystkim o dobro innych ludzi lub pragnie uchroni¢
ich przed tym, co mogtoby dobru temu szkodzi¢. Zachowania takie nosza nazwe
zachowan prospotecznych, przybierajacych badz to charakter zachowan allocen-
trycznych, badz socjocentrycznych. Pierwsze podporzadkowane sg interesom
konkretnych osob, a drugie interesom okreslonych grup spotecznych, instytucji,
organizacji, stowarzyszen.

Otoéz angazowanie si¢ na rzecz innych (altruizm), zwtaszcza potrzebujacych, niekiedy
wykluczonych spolecznie, chorych oraz samotnych, ujawnia stopien altruizmu i empatii oraz
wrazliwosci na niedolg drugiego cztowicka. Warto dodaé, ze ,,altruizm wykazuje charakter
uniwersalny, wyrazajacy si¢ w trosce o dobro kazdego cztowieka, bez wzgledu na jego pocho-
dzenie spoteczne, kolor skory, przynaleznos$¢ narodowa, kulturowa czy partyjng i wyznawang
religie lub $wiatopoglad” [Zeber-Dzikowska, 2014: 136].

Zagadnienie to nabiera szczegolnego znaczenia w dobie pandemii, kiedy wzywa si¢
do niesienia pomocy innym, a na takie apele pozytywnie odpowiada, jak wiemy, wiele 0sob.
Niekiedy taka pomoc przybiera posta¢ zorganizowanej dziatalnosci. W badaniu poproszono
o ustosunkowanie si¢ do stwierdzenia: ,,Pomagam osobom potrzebujacym tylko dlatego,
ze nakazuje mi to moja religia”. Okazato si¢, ze taka postawa jest raczej odrzucana i niepo-
pularna wérod badanej populacji. Potwierdzaja to dane zawarte w tabeli 4, z ktorych wynika,
ze blisko dwie trzecie badanych os6b zdecydowanie twierdzi, ze pomaga z innych pobudek
niz religijne, a jeszcze wigkszy odsetek jest tych, ktorzy wybrali badz to odpowiedz ,,raczej
nie”, badz ,,zdecydowanie nie” (tacznie 87,4%). Jesli zatrzymamy sig¢ tylko przy odpowiedzi
»zdecydowanie nie”, to zobaczymy, ze czes$ciej wybierali ja mezczyzni (66,2%), respondenci
w przedziale wiekowym 18-20 lat (66,3%), pochodzacy z wielkich miast, liczacych powyzej
500 tys. mieszkancow (74,3%). Takiej odpowiedzi cz¢sciej udzielaty takze osoby niewierzace
i niepraktykujace (93,0%), badani, ktorych matki posiadaty wyzsze wyksztatcenie (68,6%),
oraz respondenci z rodzin zaréwno o niskim (76,2%), jak i wysokim statusie materialnym
(70,6%). Warto doda¢, ze w grupie osob wyraznie identyfikujacych si¢ z wiarg religijng czesciej
niz u pozostatych wskazywana jest religia jako przyczyna postawy altruistyczne;j.

Tabela 4. Postawa altruistyczna wedtug cech spoteczno-demograficznych (w %)

Pomagam osobom potrzebujacym tylko dlatego, ze nakazuje mi
to moja religia.
Cechy
spoteczno-demograficzne ) zdecy.- raczej trudpo raczej zdecy_—
ogélem | dowanie powie- . dowanie
tak . nie .
tak dzie¢ nie
Ogotem 100,0 2,3 3,7 6,6 24,6 62,8
Pte¢
kobiety 1000 | 27 | 39 | 64 | 250 | 619
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mezezyzmi 1000 | o8 | 30 75 26 | 662
Wiek
18-20 lat 100,0 23 1,2 4,7 25,6 66,3
21-22 lata 100,0 1,9 3,5 8,5 21,2 65,0
23-24 lata 100,0 3,7 5,9 5,1 30,1 55,1
25 lat i wigcej 100,0 7,5 7,5 24,5 60,4
Miejsce pochodzenia
wie$ 100,0 4,9 3,6 7,1 31,1 53,3
mate miasto (do 20 tys. 1000 | 12 24 10 | 207 | 646
mieszkancow)
f;f:;‘zllfar:c‘zf;‘; (0d21do99tys. | 40 - 5,7 8,5 24,8 61,0
iﬁi‘;z‘;‘;sctgvg‘)’d 100do300tys 11009 | - 40 40 | 200 | 720
Wi'elkie 1}1ie,1sto (powyzej 500 tys. 100,0 1.8 2.8 2.8 18.3 743
mieszkancow)
Stosunek do wiary i praktyk religijnych
;{:ﬁ?&ggé;‘;gulamie 1000 | 59 6.4 112 | 406 | 358
;Vr{:litzye‘;yugii/i(f‘)ieregulamie 100,0 1,5 6,0 8,2 35,1 493
:”;z;f;ft(yamcy ) 100,0 11 1,1 2.3 18,2 773
obojetny(-a) religijnie, ale
przywiazany(-a) do tradycji 100,0 - 2,1 3,1 10,3 84,5
religijnej
s | 00| - | - s | s | o
Wyksztalcenie matki
podstawowe 100,0 8,3 - 16,7 25,0 50,0
zasadnicze zawodowe 100,0 2,2 3,7 5,2 32,6 56,3
$rednie 100,0 2,0 5,0 7,5 25,5 60,0
wyzsze 100,0 2,2 2,9 6,2 20,1 68,6
Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny
bardzo dobra 100,0 3,7 1,8 3,7 20,2 70,6
dobra 100,0 23 3.3 8,0 26,9 59,5
$rednia 100,0 1,6 59 6,4 24,1 62,0
zla 100,0 - - 48 19,0 76,2

Zrodto: obliczenia wiasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.
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W badaniach nad religijno$cia przywiazanie do tradycji religijnej uznawane jest za jeden
z oczywistych wskaznikow religijnosci. Z tego powodu uznano takze, ze na profil religijny
badanych sktada si¢ kultywowanie zwyczajow religijnych, przekazywanych z pokolenia
na pokolenie, ktore tworza tradycje religijna, a ktora, jak wiadomo, nadal jest obecna w wie-
lu polskich domach. Warto doda¢, ze pami¢¢ o nich i obecnos¢ w wielu rodzinach dowodzi
zywotnosci religijne;j.

W wielu srodowiskach wierno$¢ panujacym zwyczajom wynika z przekazywania
ich przez tradycje 1 transmisj¢ migdzypokoleniowa. Posiadaja zatem charakter
kulturowy, a ich intensywno$¢ dowodzi istnienia transmisji mi¢dzypokolenio-
wej. Zwyczaje religijne, bedace okreslonymi zachowaniami, ukierunkowanymi
na przezycie posiadaja czesto w danym kregu kulturowym dlugg i utrwalona
historig. Udziat w praktykach i zwyczajach religijnych ukazuje zapotrzebowanie
na sacrum i symbolike religijng zwigzang z miejscowa tradycja i lokalizmem.
Kult jest bowiem cechg i miernikiem poboznosci, wskazujgc przy tym na spo-
teczny wymiar religii [Zargba, 2010: 109].

Z kolei wedtug Swigtkiewicza [2004: 429] religia jest silnie powiazana z tradycja, bo-
wiem dokonuje jej sakralizacji, a Leon Dyczewski [2004: 431-432] dodaje, Ze tradycja jest
to wszystko, co zostato wytworzone w przesztosci i aktualnie Zyje nadal ma ona szczeg6lne
znaczenie dla trwato$ci, spojnosci i funkcjonowania grup religijnych oraz indywidualnego
rozwoju ich cztonkow. Gwarantuje zachowanie oryginalnych i specyficznych dla dane;j religii
prawd wiary i norm etycznych, ciagtos$¢ postaci i instytucji. Waznymi jej elementami sg wigz
emocjonalna, autorytety oraz pozytywna ocena wyznawania danej religii.

Majac powyzsze na uwadze, poproszono badanych o odniesienie si¢ do nastepujacego
stwierdzenia: ,,Przestrzegam tradycji religijnej wyniesionej z domu rodzinnego”. W tabeli
5 zawarto rozktad odpowiedzi, z ktdrego wynika, Ze co pigta badana osoba (21,1%) deklarowata
przestrzeganie tradycji religijnej wyniesionej z domu rodzinnego (odpowiedzi ,,zdecydowanie
tak”). Wybor odpowiedzi ,,zdecydowanie tak’ okazat si¢ najblizszy kobietom (22,1%), osobom
w przedziale wieku 18-20 lat (25%) 1 2324 lata (24,3%), respondentom pochodzacym ze wsi
(26,7%) oraz wierzacym i regularnie praktykujacym (44,9%). Warto w tym miejscu dodac,
ze mlodziez cz¢sto wybierata odpowiedz ,,raczej tak”, co w potaczeniu z odpowiedziami
bardziej kategorycznymi w jeszcze wigkszym stopniu potwierdza przywigzanie do tradycji
religijnej, przynajmniej u potowy badanych.

Tabela 5. Przywiazanie do tradycji religijnej wedtug cech spoteczno-demograficznych (w %)

Przestrzegam tradycji religijnej wyniesionej z domu rodzinnego.
Cechy zdecy- . trudno . zdecy-
spoleczno-demograficzne ogdtem | dowanie raciej powie- 1Az | dowanie
tak a dzie¢ e nie
Ogoétem 100,0 21,1 29,1 14,8 14,7 20,3
Pte¢
kobiety 100,0 22,1 29.9 15,2 15,6 17,2
mezezyzni 100,0 17,3 26,3 13,5 11,3 31,6
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Wiek

18-20 lat 100,0 25,0 27,3 14,5 13,4 19,8
21-22 lata 100,0 17,3 31,2 17,7 14,2 19,6
23-24 lata 100,0 243 26,5 12,5 16,2 20,6
25 lat i wiecej 100,0 18,9 32,1 7,5 17,0 24,5
Miejsce pochodzenia

wie$ 100,0 26,7 36,9 12,9 12,9 10,7
mae miasto (do 20 tys. 100,0 | 20,7 26.8 19,5 12,2 20,7
mieszkancow)

srf.:dnle rfne?sto (od 21 do 99 tys. 100,0 143 28.6 18.1 17.1 219
mieszkancow)

duze miasto (0d 100 do 500 tys. | 1504 | 150 | 250 170 | 220 | 200
mieszkancow)

wielkie miasto (powyzej 500 tys. 100,0 211 19.3 10,1 11.0 38,5

mieszkancow)

Stosunek do wiary i praktyk religijnych

wierzacy(-a) i regularnie

praktykujacy(-a) 100,0 449 42,2 4,8 6,4 1,6
wierzacy(-a) i nieregularnie 100,0 | 246 38,8 18,7 14,2 3,7
praktykujgcy(-a)

wierzacy(-a) 100,0 6.8 28,4 26,1 21,6 17,0
i niepraktykujacy(-a)

obojetny(-a) religijnie, ale

przywigzany/a do tradycji 100,0 5,2 20,6 29,9 23,7 20,6
religijnej

niewierzacy(-a) 100,0 2,6 43 52 15,7 72,2

i niepraktykujacy/a

Zrodto: obliczenia wasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Ostatnie ze stwierdzen diagnozujacych stosunek badanych do religii brzmiato: ,,Re-
ligia jest moja sprawa prywatna”. Ono tez w pewnym sensie nawigzywato do deklaracji
wiary i praktyk religijnych, posrednio za$ wskazywato na nig jako element tozsamosci
religijnej. Dane zawarte w tabeli 6 pokazuja, Zze wyznawana religia jest uznawana przez
mtodziez akademicka za co$ osobistego, czego najprawdopodobniej nikt nie ma prawa
narzucaé. Swiadczy to o sprowadzaniu religii do prywatnych i wolnych wyboréw, co kore-
spondowatoby z art. 53 ust. 1 Konstytucji RP: ,,Kazdemu zapewnia si¢ wolno$¢ sumienia
ireligii” i ust. 2 ,,Wolno$¢ religii obejmuje wolno$¢ wyznawania lub przyjmowania religii
wedlug wlasnego wyboru oraz uzewngtrzniania indywidualnie lub z innymi, publicznie lub
prywatnie, swojej religii przez uprawianie kultu, modlitwe, uczestniczenie w obrzedach,
praktykowanie i nauczanie”.
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Tabela 6. Osobiste postrzeganie religii wedtug cech spoteczno-demograficznych (w %)

Religia jest mojg sprawa prywatna.

Cechy zdecy- raczei trudno raczei zdecy-
spoleczno-demograficzne ogdtem | dowanie tak J powie- nie | dowanie
tak dzie¢ nie
Ogotem 100,0 55,2 25,6 7,9 5,6 5,6
Ple¢
kobiety 100,0 56,6 26,0 7,6 5,1 4,7
mezezyzni 100,0 50,4 24,1 9,0 7,5 9,0
Wiek
18-20 lat 100,0 64,5 19,2 7,6 4,1 4,7
21-22 lat 100,0 55,8 242 7,3 7,3 5.4
23-24 lat 100,0 46,3 35,3 9,6 5,9 2,9
25 lat i wigcej 100,0 453 28,3 7,5 1,9 17,0
Miejsce pochodzenia
wie$ 100,0 60,0 20,9 8,0 6,7 4.4
mate miasto (do 20 tys. 1000 | 512 | 305 73 3.7 7.3
mieszkancow) ’ ? ? ? ’ ’
$rednie miasto (od 21 do 99 tys. 100.0 495 8.6 76 76 6.7
mieszkancow) ’ ? ? ’ ? ?
duze miasto (od 100 do 500 tys. 100.0 550 300 9.0 20 40
mieszkancow) ’ ’ ’ ’ ’ ’
wielkie miasto (powyzej 500 tys. 100.0 541 248 73 6.4 73
mieszkancow) ? ’ ? ’ ? ’
Stosunek do wiary i praktyk religijnych
wierzdcy(-a) I regulamie 1000 | 406 | 289 | 118 | 112 7.5
praktykujacy(-a) | | | ' ' |
wierzacy(-a) i nieregularnie 100.0 50.0 9.1 45 59 29
praktykujacy(-a) ’ ’ ’ ’ ? ’
wierzacy(-a) 100,0 | 70,5 23,9 23 1,1 23
i niepraktykujacy(-a)
obojetny(-a) religijnie, ale
przywiazany(-a) do tradycji 100,0 64,9 23,7 6,2 2,1 3,1
religijnej
niewierzacy(-a) 1000 | 548 19,1 11,3 3.5 113
i niepraktykujacy(-a)
Wyksztatcenie matki
podstawowe 100,0 66,7 16,7 8,3 - 8,3
zasadnicze zawodowe 100,0 58,5 25,9 7,4 3,7 4.4
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$rednie 100,0 50,5 33,0 7,0 6,5 3,0

Wyzsze 100,0 56,6 20,4 8,8 6,2 8,0
Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny

bardzo dobra 100,0 65,1 18,3 7,3 2,8 6,4

dobra 100,0 50,2 27,6 9,0 6,6 6,6

$rednia 100,0 55,1 273 7,0 6,4 4,3

zla 100,0 76,2 19,0 4,8 - -

Zrodto: obliczenia wasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Stwierdzenie, ze religia jest sprawa prywatna, jest najblizsze (odpowiedzi ,,zdecydowanie
tak” 1 ,,raczej tak”) relatywnie czgséciej kobietom (82,6%), osobom w przedziale wickowym
18-20 lat (83,7%), pochodzacym z duzych miast, liczacych od 100 do 500 tys. mieszkancow
(85%), wierzacym i niepraktykujacym (94,4%), osobom, ktorych matki posiadaja wyksztat-
cenie zasadnicze zawodowe (84,4%), oraz oceniajacym sytuacj¢ materialng swojej rodziny
jako zta (95,2%) niz pozostatym respondentom.

2. Sfera eklezjalna

Krytyczna ocena Kos$ciota katolickiego w Polsce w ostatnich dekadach sprawita,
ze w przeprowadzonym badaniu pojawily si¢ pytania diagnozujace aktualny stosunek
respondentéw do tej instytucji. Powszechnie wiadomo, ze Ko$cidt na przestrzeni wiekow
pehnit liczne misje, a wérod nich ewangeliczna, polityczna, edukacyjna, medyczna, wydaw-
nicza, a takze krzewit rodzimg kulture. Na uwage zastuguje jego doniosta rola w czasach
komunizmu w Polsce. Pomimo jednak tej szerokiej dziatalno$ci jego ranga jako autorytetu
instytucjonalnego z biegiem lat si¢ obnizata i widoczny stawat si¢ dystans Polakow do jego
dziatalnosci. Wprawdzie przez lata identyfikacja z wiarg religijng czgsto byta zbiezna
z akceptacja Kosciota, jednak po 1989 r. nastawienie do niego zaczeto si¢ stopniowo i sys-
tematycznie zmienia¢. W 1996 r. socjolog Tadeusz Szawiel [1996: 61], analizujacy wyniki
badan dotyczacych religijnosci i Kosciota, pisat: ,,Obecnos¢ religii w zyciu publicznym nie
musi oznaczaé utozsamiania si¢ z Kosciotem jako instytucja”. Potwierdzaty to systema-
tyczne badania CBOS, w ktorych od lat stawiane sg pytania m.in. o ocen¢ réznych insty-
tucji, w tym takze dziatalnosci Kosciota rzymskokatolickiego. W raporcie opublikowanym
w pazdzierniku 2020 r. zwrécono uwagg, ze od pomiaru w marcu tego roku pogorszyly si¢
opinie o dziatalno$ci Kosciota rzymskokatolickiego — s one obecnie jednymi z najgorszych
w ostatnim ¢wier¢wieczu. We wrzesniu dziatalno$¢ Kosciota katolickiego pozytywnie oce-
niata niespetna potowa Polakow (49%, od marca spadek o 8 p.proc.), natomiast dwie piate
(41%, wzrost 0 9 p.proc.) wypowiadato si¢ o niej z dezaprobata. Z badania takze wynika,
ze obecnie oceng dobra czegsciej wystawiajg kobiety (53%) niz mezczyzni (45%), respon-
denci z przedziatu wiekowego 65 lat i wigcej (72%) niz osoby np. w wieku 18-24 lat (39%),
osoby mieszkajace na wsi (59%) niz osoby z wielkich miast, liczacych powyzej 500 tys.
mieszkancow (32%), posiadajacy wyksztatcenie podstawowe/gimnazjalne (75%) niz osoby
z wyksztalceniem wyzszym (31%), emeryci (70%) niz np. pracujaca kadra kierownicza
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(23%) 1 praktykujacy religijnie co najmniej raz w tygodniu (75%) niz praktykujacy kilka
razy w roku (37%) [CBOS, 2020: 18nn].

Tradycyjnie juz pozytywny odbior spoteczny Kosciota czesciej widoczny jest w sSrodowisku
wiejskim, gdzie jego oddziatywanie na spotecznos¢ lokalng jest znacznie wigksze. Natomiast

w $rodowiskach miejskich zaznacza si¢ daleko posunigty dystans wobec insty-
tucji religijnych. Kosciot postrzegany jest jako jedna z wielu instytucji, niekiedy
jako zbyt mocno przywiazana do tradycji, skostniata i oporna na zmiang spo-
eczna. Lansowane przez Kos$ciél wartosci i normy uwazane sg za obowigzujace
tylko w konkretnych sytuacjach, co prowadzi do relatywizmu aksjologicznego.
Miasto staje si¢ oazg wolnos$ci dla wielu mtodych ludzi przybywajacych tu m.in.
w celach edukacyjnych. Za wszelka ceng probuja oni dostosowac si¢ do panuja-
cej tu mody i doréwnaé do postaw autochtondw. Wyzwoleni z gorsetu ograniczen
i kontroli spotecznej, w miesécie odnajduja sprzyjajace warunki do zachowan
nieakceptowanych przez nauczanie Kosciota. Mtodziez urodzona w miescie
i mtodzi przybysze sa swiadomi obecnosci Kosciota w zyciu spotecznym, ale
réwnoczesnie nie szczgdzg stow krytyki pod jego adresem, gdy ten zabiera glos
w kwestiach moralno$ci i np. polityki [Zargba, 2012: 99].

Marianski [1996: 107] juz blisko ¢wier¢ wieku temu pisat, ze

dokonujace si¢ przemiany w postawach wobec Kosciota w mtodym pokoleniu
Polakow moga i8¢ zarowno w kierunku antykoscielnosci (odrzucenie Koscio-
1a), jak i w kierunku akoscielnosci (obojetnosé wobec KoSciota). W tym dru-
gim przypadku nie wystepuje si¢ wprost przeciw Kosciotowi jako instytucji,
lecz po prostu go si¢ ignoruje oraz rezygnuje z kazdej formy zaangazowania
kos$cielnego. Wysokie oczekiwania co do autonomii jednostkowej sprawiaja,
ze instytucje, w tym takze Kosciot, sg stawiane pod znakiem zapytania.

Formulowane poglady na temat Ko$ciota w Polsce, zwtaszcza te krytyczne, mobilizuja ba-
daczy do stalego monitorowania postaw wobec tej instytucji. Dlatego kolejnych pigé¢ stwierdzen
zawartych w narzgdziu badawczym nawigzywato wprost do tej instytucji i jej zaangazowania
na polu edukacyjnym, charytatywnym, religijnym i instytucjonalnym. Kafeteria odpowiedzi
byta identyczna z kafeterig zastosowana w przypadku wezesniej sformutowanych stwierdzen.

Tym razem poproszono respondentdéw o ustosunkowanie si¢ do nastepujacego stwierdzenia:
,Jesli bede miat(a) w przysztosci dzieci, to posle je do szkoty prowadzonej przez instytucje
religijng (np. Kosciot katolicki)”. Tylko co 17. osoba deklaruje (tacznie ,,zdecydowanie tak”
i ,raczej tak”), ze bytaby sktonna skierowac¢ swoje dziecko do takiej szkoty, zdecydowana
za$ wigkszos¢ (71,5%) odrzuca mniej badz bardziej kategorycznie takg mozliwosc (tabela 7).
Nawet wsrod osob deklarujacych wiarg i systematyczny udziat w praktykach religijnych oraz
wsrod pochodzacych ze wsi nie ma zgody na wybor takiej instytucji edukacyjnej dla swoich
dzieci. Na uwage zastuguje tu odsetek osob wahajacych sie, ktorych najwigcej jest wsrod osob
wierzacych i systematycznie praktykujacych (41,7%).
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Tabela 7. Stosunek badanych do dziatalnos$ci edukacyjnej Kosciota wedtug cech spoteczno-demogra-
ficznych (w %)

Jesli bede miat(a) w przysztosci dzieci, to posle je do szkoty

Coch prowadzonej przez instytucje religijng (np. Kosciot katolicki).
echy

spoteczno-demograficzne odlem df)(i;zii-e raczej trudpo raczej dzdecy.-

. wko | Povie | Ty | dowanie

tak dzie¢ nie
Ogobtem 100,0 2,7 3,5 22,2 25,6 45,9
Pte¢
kobiety 100,0 2,5 3.1 21,5 27,5 45,5
mezezyzni 100,0 3,8 53 24,8 18,8 47,4
Wiek
18-20 lat 100,0 3,5 1,7 25,6 233 45,9
21-22 lata 100,0 1,9 2,7 21,5 25,0 48,8
23-24 laa 100,0 1,5 5,9 22,1 28,7 41,9
25 lat i wiecej 100,0 7,5 7,5 15,1 28,3 41,5
Miejsce pochodzenia
wies 100,0 3,1 4,0 28,9 30,7 333
mate miasto (do 20 tys. 100,0 12 24 280 | 244 | 439
mieszkancow) ’ ’ ’ ? ’ ’
srednie miasto (od 21 do 99 tys. 100.0 29 19 181 229 543
mieszkancow) ’ ’ ’ ’ ’ ’
duze miasto (od 100 do 500 tys.
mieszkanicow) 100,0 2,0 4,0 18,0 21,0 55,0
wielkie miasto (powyzej 500 tys. 100.0 3.7 46 11.9 229 56.9
mieszkancow) ’ ’ ’ ’ ’ ’
Stosunek do wiary i praktyk religijnych

wierzacy(-a) i regularnie
praktykujacy(-a) 100,0 53 6,4 41,7 33,2 13,4
wierzacy(-a) i nieregularnie 100.0 59 45 239 35.8 306
praktykujacy(-a) ? ’ ’ i ’ ’
wierzacy(-a). 100,0 - 23 17,0 22,7 58,0
i niepraktykujacy(-a)
obojetny(-a) religijnie, ale
przywiazany(-a) do tradycji 100,0 - 2,1 8,2 21,6 68,0
religijnej
niewierzqcy(-2) 100,0 - - 43 7,0 88,7
i niepraktykujacy(-a) ’ ’ ’ ’
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Wyksztatcenie matki

podstawowe 100,0 - - 16,6 41,7 41,7
zasadnicze zawodowe 100,0 4.4 5,2 23,7 31,9 34,8
$rednie 100,0 2,5 3,0 25,5 27,5 41,5
wyzsze 100,0 2,2 3,3 19,3 20,4 54,7
Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny
bardzo dobra 100,0 2,8 0,9 14,7 22,0 59,6
dobra 100,0 2,7 4,0 25,6 25,9 41,9
$rednia 100,0 2,7 4,8 21,4 27,8 433
zta 100,0 4,8 - 19,0 14,3 61,9

Zrodto: obliczenia wasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Wydawac¢ by si¢ mogto, ze to jeszcze w srodowiskach stabo zurbanizowanych, gdzie kontakt
z ko$ciotem parafialnym jest wigkszy, a interakcje bardziej bezposrednie, zaobserwujemy po-
zytywne nastawienie do kosScielnej dziatalnosci edukacyjnej. Wizualizacja danych na wykresie
1 pokazuje, ze tak jednak nie jest. Mtodziez urodzona na wsi oraz z matych miejscowosci
nie przewiduje, aby w przysztosci mogta wybra¢ dla swoich dzieci szkol¢ prowadzong przez
instytucje religijna. Jeszcze wigkszy dystans do takiej mozliwosci uwidacznia si¢ wsrod re-
spondentow z duzych aglomeracji miejskich. Mozna przypuszczaé, ze ten krytycyzm wynika
z medialnych doniesien np. na temat afer w Kosciele.

Wykres 1. Gotowos¢ do postania w przysztosci dzieci do szkoty prowadzonej przez instytucje religijna
(np. Kosciot katolicki) a miejsce pochodzenia (w %)

wies JA 289 30,7 B3

mate miasto (do 20 tys. mieszkancow) 1_ 24,4 _

$rednie miasto (od 21 do 99 tys. mieszkaricow) _ 22,9 _
duze miasto (od 100 do 500 tys. mieszkricow) _ 21 _
wielkie miasto (powyzej 500 tys. mieszkarcow) _ 22,9 _

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80% 90% 100%

M zdecydowanie tak W raczejtak  ®trudno powiedzieé raczej nie M zdecydowanie nie

Zrodto: obliczenia wasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.
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Mimo ze badana mtodziez nie jest sktonna powierzy¢ w przysztosci swoje dzieci kosciel-
nym instytucjom o§wiatowym, to docenia dziatalno$¢ charytatywna Kosciota (tabela 9). Ponad
potowa badanych (56,7%) zgodza si¢ ze stwierdzeniem: ,,Uwazam dziatalnos¢ charytatywna
Kosciota za cenng” (odpowiedzi ,,zdecydowanie tak™ i ,,raczej tak™), widzac w niej z pewnoS$cia
dziatalno$¢ potrzebng spolecznie, a przy tym misjg, do ktorej instytucje religijne sa powota-
ne. Relatywnie czgséciej taka opini¢ wyrazaja mezczyzni (64,6%), respondenci z przedziatu
wickowego 25 lat i wigcej (67,9%), osoby urodzone na wsi (59,6), wierzacy i regularnie
praktykujacy (79,2%), badani, ktorych matki posiadaja wyksztatcenie podstawowe (67,2%),
oraz osoby oceniajace status materialny swojej rodziny od bardzo dobrego do $redniego.

Tabela 8. Stosunek badanych do dziatalno$ci charytatywnej Kosciota wedtug cech spoteczno-demo-
graficznych (w %)

Uwazam dziatalno$¢ charytatywna Kosciota za cenna.

Cechy zdecy- . trudno . zdecy-
spoleczno-demograficzne ogdtem | dowanie ri‘;iej pov.vie— rarflzizej dow‘anie
tak dzie¢ nie

Ogotem 100,0 243 32,4 21,3 8,2 13,8
Pte¢

kobiety 100,0 22,5 32,0 23,0 9,4 13,1

mezezyzni 100,0 30,8 33,8 15,0 3,8 16,5
Wiek

18-20 lat 100,0 27,9 32,0 20,9 8,1 11,0

21-22 lata 100,0 20,4 30,8 23,1 8,1 17,7

23-24 lata 100,0 25,0 33,8 21,3 8,1 11,8

25 lat i wigcej 100,0 30,2 37,7 13,2 9,4 9,4

Miejsce pochodzenia

wie$ 100,0 26,7 32,9 26,7 5,8 8,0

mate miasto (do 20 tys. 1000 | 256 40,2 12,2 9,8 12,2

mieszkancow)

;rlfgsr‘zllfa‘:;zitv‘; (0d21do99tys | 1000 | 219 | 305 22,9 7.6 17,1

ﬂﬁiﬁ;ﬁ;ﬁg\gd 100do 500tys- | 1000 | 210 | 310 19.0 15.0 14,0

wielkie miasto (powyzej 500 tys. 100,0 239 28.4 174 6.4 23.9

mieszkancow)

Stosunek do wiary i praktyk religijnych

wierzacy(-a) i regularnie
praktykujacy(-a)
wierzacy(-a) i nieregularnie
praktykujacy(-a)

100,0 44,4 34,8 15,5 2,7 2,7

100,0 25,4 33,6 24,6 12,7 3,7
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wierzacy(-a)

v . 100,0 12,5 33,0 28.4 11,4 14,8
i niepraktykujacy(-a)

obojetny(-a) religijnie, ale

przywigzany(-a) do tradycji 100,0 15,5 25,8 26,8 10,3 21,6
religijnej

niewierzacy(-a) 100,0 7,0 32,2 16,5 7.8 36,5

i niepraktykujacy(-a)

Wyksztatcenie matki

podstawowe 100,0 8,3 58,9 16,7 - 16,7
zasadnicze zawodowe 100,0 27,4 31,9 259 52 9,6
srednie 100,0 25,5 30,5 24,5 12,0 7,5
wyzsze 100,0 22,6 32,8 16,8 7,3 20,4
Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny
bardzo dobra 100,0 24,8 22,0 21,1 8,3 23,9
dobra 100,0 25,2 34,2 22,9 7,6 10,0
$rednia 100,0 22,5 38,0 18,7 8,6 12,3
zta 100,0 238 9,5 23,8 14,3 28,6

Zrodto: obliczenia wasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Trudno nie zgodzi¢ si¢ z pogladem, ze najwicksze kontrowersje, a niekiedy i dosadnag
krytyke, sposrod instytucji publicznych wywotuje obecnie Kosciot. Warto w tym miejscu
doda¢, ze spadek religijnosci Polakow w wymiarze chociazby praktyk religijnych (cho¢ nie
tylko) jest pochodng nastawienia do Kosciota instytucjonalnego. Jak przedstawiat si¢ spotecz-
ny wizerunek Kosciota, ukazuje chociazby CBOS [2014], ktory regularnie od lat monitoruje
te kwesti¢. Na przyktad w marcu 1993 r. 43% badanych o0sob z aprobata wypowiadato si¢
na temat Kosciota, a w lutym 1994 r. byto to juz 54%.

Zrealizowane badanie pokazuje, ze po 25 latach ocena ta wyglada zupehie inaczej(tabela
9). Otoz okazuje sig, ze tylko 11% (faczne odpowiedzi ,,zdecydowanie tak™ i ,,raczej tak™)
badanych postrzega Kosciot jako instytucje znaczaca i cieszgca si¢ uznaniem. Co druga badana
osoba zdecydowanie nie zgadza si¢ ze stwierdzeniem, ze Kosciot jest autorytetem instytucjo-
nalnym. Taka krytyczna oceng cze¢sciej wyrazaja mezczyzni (54,1%), respondenci w wieku
21-22 lat (54,6%), osoby pochodzace z wiclkich miast (66,1%), osoby indyferentne religijnie
(81,4%) badz niewierzace i niepraktykujace (95,7%) oraz respondenci, ktorych matki posiadaja
wyzsze wyksztalcenie (58,8%). Warto zaznaczy¢, ze dla co trzeciej osoby deklarujacej si¢ jako
wierzaca i praktykujaca Kosciot takim autorytetem jednak pozostaje (29,4%).
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Tabela 9. Ocena Kos$ciota wedlug cech spoteczno-demograficznych (w %)

Kosciot w Polsce jest dla mnie autorytetem instytucjonalnym.

Cechy zdecy- raczei trudno raczei zdecy-

spoleczno-demograficzne ogdtem | dowanie tak J powie- nie | dowanie
tak dzie¢ nie

Ogotem 100,0 4,0 7,1 17,2 20,9 50,7

Pte¢
kobiety 100,0 3,5 6,6 17,6 22,5 49,8
mezezyzni 100,0 6,0 9,0 15,8 15,0 54,1
Wiek

18-20 lat 100,0 4,1 5,8 15,7 24,4 50,0

21-22 lata 100,0 3,1 6,5 16,5 19,2 54,6

23-24 lata 100,0 59 9,6 17,6 20,6 46,3

25 lat i wigcej 100,0 38 7,5 24,5 18,9 453

Miejsce pochodzenia

wie$ 100,0 6,2 7,6 21,8 28,9 35,6

male miasto (do 20 tys. 1000 | 12 8.5 150 | 220 | 524

mieszkancow) ’ ’ ’ ? ’ ’

$rednie miasto (od 21 do 99 tys. 100.0 19 105 16.2 143 571

mieszkancow) ’ ’ ? ? ’ ’

duze miasto (od 100 do 500 tys. 100.0 40 50 12.0 19.0 60.0

mieszkancow) ’ ’ ’ ’ ’ ’

wielkie miasto (powyzej 500 tys. 100.0 37 3.7 14.7 11.9 66.1

mieszkancow) ? ’ ’ ? ’ ’

Stosunek do wiary i praktyk religijnych

wierzacy(-a) i regularnie 100,0 | 10,7 187 | 326 | 251 12,8

praktykujacy(-a) | | | | ' '

wierzacy(-a) i nieregularnie 100.0 3.7 6.0 26.9 313 321

praktykujacy(-a) ’ ’ ’ ’ ’ ’

wierzacy(-a) B B

i niepraktykujacy(-a) 100,0 6.8 26,1 67,0

obojetny(-a) religijnie, ale

przywiazany(-a) do tradycji 100,0 - 1,0 4,1 13,4 81,4

religijnej

niewierzacy(-a) 3 3 B

i niepraktykujacy(-a) 100,0 4.3 95,7

Wyksztatcenie matki
podstawowe 100,0 - - 25,0 333 41,7
zasadnicze zawodowe 100,0 5,9 8,1 20,7 20,7 44,4
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$rednie 100,0 4,5 4,5 20,0 26,5 44,5
WyZsze 100,0 2,9 8.8 13,1 16,4 58,8

Zrédto: obliczenia wasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Skoro Kosciot przestaje by¢ dla mtodych autorytetem instytucjonalnym — przy czym przy-
pomnijmy, ze jest to zbiorowos¢ deklarujaca si¢ w wickszosci jako wierzaca — to nasuwa si¢
pytanie, czy postrzegany jest jako instytucja prowadzaca do zbawienia. Dotykamy tu kwestii
wiary i religijnej socjalizacji. Dwie trzecie badanych (64,5%) negatywnie ustosunkowato si¢
do stwierdzenia ,,Kos$ciot jako instytucja religijna jest konieczna do zbawienia” (odpowiedzi
»raczej nie” i,,zdecydowanie nie”’). Co zrozumiate, najmniej takich os6b mozna spotkaé wsroéd
wierzacych 1 praktykujacych regularnie i praktykujacych nieregularnie. Przeprowadzony
pomiar w tym aspekcie wskazuje na odchodzenie od nauki Kosciota i niedostrzeganie w nim
posrednika w osiggnieciu zbawienia. Postawa taka wskazuje na brak znajomosci doktryny
Kosciota katolickiego, przynajmniej u tych, ktorzy identyfikuja si¢ z tg instytucja.

Tabela 10. Stosunek badanych do zbawczej misji Kosciota wedtug cech spoteczno-demograficznych (w %)

Kosciot jako instytucja religijna jest konieczna do zbawienia.

Cechy zdecy- . trudno . zdecy-
spoleczno-demograficzne ogdtem | dowanie raczej powie- 1Az | dowanie
tak ., nie .
tak dzie¢ nie
Ogodtem 100,0 6,9 10,5 18,0 16,7 478
Ple¢
kobiety 100,0 5,9 11,3 18,6 17,8 46,3
mezezyzni 100,0 10,5 7,5 15,8 12,8 534
Wiek
18-20 lat 100,0 4,7 9,3 23,8 18,0 442
21-22 lata 100,0 5,4 8,8 18,1 16,2 51,5
23-24 lata 100,0 8,8 17,6 11,8 15,4 46,3
25 lat i wigcej 100,0 17,0 3.8 15,1 18,9 453
Miejsce pochodzenia
wie$ 100,0 8,0 15,6 20,4 19,1 36,9
mate miasto (do 20 tys. 1000 | 61 122 | 195 | 183 | 439
mieszkancow)
sr§dn1e r¥na}st0 (od 21 do 99 tys. 100,0 6.7 7.6 17.1 152 533
mieszkancow)
duge mla'st(') (od 100 do 500 tys. 100,0 8.0 8.0 20,0 17.0 47,0
mieszkancow)
wielkie miasto (powyzej 500 tys. 100,0 46 3.7 11,0 1.9 68.8

mieszkancow)
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Stosunek do wiary i praktyk religijnych
wierzgcy(-a) i regularnie 100,0 20,3 214 29,9 17,6 10,8
praktykujacy(-a)
wierzqcy(-a) i nieregularnie 100,0 3,7 14,9 24,6 28,4 28,4
praktykujacy(a)
wierzacy(-a) 100,0 - 45 11,4 18,2 65,9
i niepraktykujacy(-a)
obojetny(-a) religijnie, ale
przywiazany(-a) do tradycji 100,0 - - 5,2 14,4 80,4
religijnej
niewierzacy(-a) 100,0 - 0,9 7,0 2,6 89,5
i niepraktykujacy(-a)
Wyksztatcenie matki
podstawowe 100,0 16,7 8.3 16,7 8,3 50,0
zasadnicze zawodowe 100,0 8,9 11,9 17,8 20,0 41,5
$rednie 100,0 6,5 12,0 20,5 20,0 41,0
Wyzsze 100,0 5,8 8,8 16,4 13,1 55,8
Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny
bardzo dobra 100,0 2,8 7,3 15,6 14,7 59,6
dobra 100,0 8,3 11,3 19,6 16,6 442
$rednia 100,0 7,5 10,2 17,6 19,3 45,5
2¢] 100,0 4,8 19,0 9,5 9,5 57,1
bardzo zta 100,0 - - 33,3 - 66,7

Zrédto: obliczenia whasne na podstawie badania PPPiW Mlodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Wizualizacj¢ zebranego materiatu empirycznego dodatkowo prezentuje wykres 2, na ktorym
przedstawiono korelacje ze zmienna stosunek do wiary i praktyk religijnych. Warto zwréci¢
uwage na to, ze co trzecia osoba wsrod wierzacych i praktykujacych regularnie oraz co czwarta
wsrod wierzacych i praktykujacych nieregularnie wyraza swoje niezdecydowanie. Pomimo
identyfikacji z religia, ktora wynika z pewnoscia z przebytej socjalizacji religijnej, brak im
jednoznacznego przekonania.
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Wykres 2. Przekonanie o zbawczej roli Kosciota a stosunek do wiary i praktyk religijnych (w %)

jestem wierzacy(-a) i regularnie praktykujacy(-a) _ 17,6 -
jestem wierzacy(-a) i nieregularnie praktykujacy(-a) -— 28,4 _
jestem wierzacy(-a) i niepraktykujacy(-a) - 18,2 _

jestem obojetny(—izarde\llicgjiij:(i;lei,g’?jlr:ee?rzywiqzany(—a) do ' 14,4 —
jestem niewierzacy(-a) i niepraktykujacy(-a) 0.,_

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80% 90% 100%

M zdecydowanie tak  Wraczejtak ™ trudno powiedzie¢ raczej nie M zdecydowanie nie

Zrodto: obliczenia wasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Skoro Kosciol przestaje by¢ autorytetem instytucjonalnym, a wiele osob kwestionuje jego
niezbedno$¢ w wymiarze zbawczym, to nasuwa si¢ pytanie o przyczyny takiego stanu rzeczy.
W sytuacji gdy media tak czgsto podejmuja (ujawniaja) sprawy skandali w Kosciele, posta-
wienie pytania o wplyw tych zdarzen na religijnos$¢ zdaje si¢ oczywiste. Dlatego poproszono
badanych o odniesienie si¢ do nastgpujacego stwierdzenia: ,,Ostatnio ujawniane skandale
w Kosciele katolickim obnizyty moja religijnos¢”. Rozktad odpowiedzi prezentuje tabela 11.

Tabela 11. Ocena wptywu skandali w Kosciele na wtasna religijno$¢ wedlug cech spoteczno-demogra-
ficznych (w %)

Ostatnio ujawniane skandale w Kosciele katolickim obnizyty
moja religijnos¢.
Cechy
spoteczno-demograficzne ) Zdecy.- raczej trudpo raczej Zdecy.-
ogbélem | dowanie powie- . dowanie
tak . nie .
tak dzie¢ nie
Ogobtem 100,0 21,7 13,7 20,9 20,9 22,7
Ple¢
kobiety 100,0 22,5 14,5 21,7 20,1 21,1
mezezyzni 100,0 18,8 10,5 18,0 24,1 28,6
Wiek
18-20 lat 100,0 25,0 14,0 18,0 21,5 21,5
21-22 lata 100,0 21,9 13,8 23,1 21,9 19,2
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23-24 lata 100,0 16,9 14,7 22,8 19,9 25,7
25 lat i wigcej 100,0 22,6 9,4 15,1 17,0 35,8
Miejsce pochodzenia
wie$ 100,0 18,7 17,3 19,1 21,8 23,1
male miasto (do 20 tys. 1000 | 232 | 110 | 232 | 207 | 220
mieszkancow)
sr.ednle rTne}sto (od 21 do 99 tys. 100,0 28.6 9.5 21,0 20,0 21,0
mieszkancow)
duze miasto (0d 100 do 300 tys. |0 | 17 130 | 220 | 240 | 240
mieszkancow)
wielkie miasto (powyzej S001ys- | 1500 | 248 | 128 | 220 | 174 | 229
mieszkancow)
Stosunek do wiary i praktyk religijnych
wierzacy(-a) i regularnie
praktykujacy(-a) 100,0 5,9 6,4 12,3 33,7 41,7
wierzacy(a) i nieregularnie 100,0 | 23,1 17,9 254 2.4 11,2
praktykujacy(-a)
wierzacy(-a) 100,0 28.4 182 25,0 20,5 8,0
i niepraktykujacy(-a)
obojetny(-a) religijnie, ale
przywiazany(-a) do tradycji 100,0 34,0 20,6 18,6 11,3 15,5
religijnej
niewierzacy(-a) 1000 | 30.4 113 28,7 7.0 22,6
i niepraktykujacy(-a)
Wyksztalcenie matki
podstawowe 100,0 25,0 - 16,7 41,7 16,7
zasadnicze zawodowe 100,0 20,7 15,6 16,3 20,0 274
srednie 100,0 21,5 17,0 20,5 20,5 20,5
wyzsze 100,0 223 10,9 23,7 20,8 22,3
Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny
bardzo dobra 100,0 25,7 10,1 239 15,6 24,8
dobra 100,0 19,6 12,6 22,9 23,6 21,3
$rednia 100,0 22,5 18,2 16,6 20,3 22,5
zta 100,0 23,8 9,5 19,0 14,3 333

Zrodto: obliczenia wiasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Przeprowadzone badanie w tym aspekcie pokazuje jednoznacznie, ze odsetki deklaracji
zdecydowanych zwolennikow (21,7%), jak 1 przeciwnikow takiej zaleznosci (22,7%) rozkladaja
si¢ niemal identycznie. R6znice pojawiaja si¢ dopiero przy dodatkowym uwzglednieniu odpo-
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wiedzi ,,raczej tak” badz ,,raczej nie” — tych pierwszych odnotowano 35,4%, a drugich —43,6%.
Widzimy, ze doniesienia medialne na temat skandali w Kosciele raczej sa znane respondentom,
ale zasadniczo nie wptywaja na ich postawy religijne. Jednoczesnie jednak co pigtej badanej
osobie trudno bylo zajaé jednoznaczne stanowisko. Przeprowadzone korelacje ujawniajg do-
datkowo, ze przekonanie o braku wptywu opisywanych zjawisk na postawy religijne czesciej
ujawnia si¢ w wypowiedziach me¢zezyzn (52,7%), respondentéw w przedziale wickowym 23-24
lata (45,6%), 0s6b pochodzacych ze wsi (44,9%), ale takze z duzych miast (48,0%), u 0séb
wierzacych i regularnie praktykujacych (75,4%) oraz osob, ktoérych matka posiada wyksztal-
cenie podstawowe (58,4%), jak rowniez 0s0b z rodzin Zle sytuowanych materialnie (47,6%).

Analiza pozyskanego materiatu empirycznego przywoluje na mysl opini¢ Marianskiego
[2013: 341], ktory w ksiazce poswigconej Kosciotowi katolickiemu w Polsce pisal, ze ten
powinien w wigkszym stopniu niz kiedy$ poszukiwac przyczyn i zroédet odchodzenia od niego
swoich wyznawcow w samym Kosciele, a nie tylko w oddziatywaniach zewngtrznych, spotecz-
nych, politycznych, gospodarczych czy kulturowych (samokrytyczne spojrzenie na Kosciot).
Tendencje sekularyzacyjne i indywidualizacyjne we wspotczesnym §wiecie nie zatrzymaja
si¢ przed granicami naszego kraju, docierajg do Polski.

3. Sfera duchowa

Dodatkowym zagadnieniem podnoszonym w omawianych badaniach jest kwestia du-
chowosci. Tak jak religia i religijno$¢ od wielu juz lat maja ugruntowane miejsce zarowno
w socjologii teoretycznej, jak 1 empirycznej, tak socjologia duchowosci stosunkowo dopiero
od niedawna pojawila si¢ w dyskursie akademickim. Jeszcze rzadziej uprawiana jest w ramach
socjologii empirycznej. Z pewnosciag wynika to z samego terminu, ktory bardziej wskazy-
watby na obszar teologii, a jesli juz nauk spolecznych, to zachowan religijnych. Zwraca na to
uwage Halina Mielicka-Pawtowska [2017: 18], ktora pisze: ,, Termin duchowos¢, aczkolwiek
ma dtuga histori¢ zakorzeniong w filozofii i teologii, jednak w socjologii polskiej zaczat by¢
stosowany dopiero pod koniec XX wieku. Wcze$niej prowadzono badania nad religijnoscia,
ktorych celem bylo postawienie diagnozy postaw wobec religii zinstytucjonalizowanej”.
W prowadzonych badaniach najcze¢sciej odwotywano si¢ wigc do klasycznej metodologii,
w ktorej wykorzystuje si¢ najbardziej uniwersalne parametry religijnosci, a duchowos$¢
rozumiana byla i wciaz jeszcze postrzegana jest jako pewien aspekt tejze religijnosci, ktory
odnajdujemy w parametrze doswiadczenia religijnego.

Okazuje sig, ze nie dla wszystkich badaczy religijnos¢ i duchowos¢ to terminy rownoznacz-
ne, na co zwracaja uwage juz nie tylko socjolodzy religii (Marianski, Mielicka-Pawlowska,
Agnieszka Zduniak, Janusz Surzykiewicz), lecz takze pedagodzy i filozofowie. Na przyktad
dla Surzykiewicza [2015: 29]:

religia, religijnos¢ i duchowo$¢ to pojecia wielowymiarowe, kryjace w sobie
szereg warstw znaczeniowych. Potocznym, niekoniecznie najwlasciwszym,
sposobem rozumienia religijno$ci jest czgste utozsamianie jej z duchowoscia.
Mimo praktyki uzywania wyrazow ,,religijnos¢” i,,duchowo$¢” zamiennie, nie
sa one znaczeniowo identyczne. Laczy je wiele cech wspolnych, ale, przyjmujac
koncepcyjny punkt widzenia, mozna powiedziec, ze zrodto zréoznicowania wigze
si¢ z potrzeba wylonienia tzw. duchowosci religijnej i duchowosci pozareli-
gijnej. Duchowo$¢ wyrastajaca z tradycji religijnej ma wiele cech wspolnych
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z tym, co rozumiemy poprzez religijnos¢ i odnosi si¢ do istoty lub sity wyz-
szej. Wymieniona druga forma duchowosci wiaze si¢ z potrzeba i zdolno$cia
jednostki do transcendowania samej siebie i §wiata, niekoniecznie majac przy
tym zamyst poszukiwania znaczenia i sensu zycia w powigzaniu z przedmio-
tem nadprzyrodzonym.

Z kolei Konrad Woloszczyk [2006: 216] zwraca uwage, ze duchowo$¢ to ,,zespot wierzen
i emocji skierowanych ku rozmaicie pojmowanej transcendencji, ale dystansujacych si¢ wobec
religii zorganizowanej, to znaczy posiadajacej okre$long doktryne, kult, moralnos¢, prawo
i administracje”.

Na etapie konceptualizacji omawianego tu badania zatozono, ze warto podjac probe odejscia
od klasycznego rozumienia duchowosci, a wigc utozsamianej z religijnoscia instytucjonalna,
ukazujac ja w nieco szerszej perspektywie, tzn. wskazujac na jej inne aspekty, a przy tym
niekoniecznie wynikajace z wigzi z instytucja religijna, a zatem w pewnym dystansie, a moze
nawet w oderwaniu od Kosciota instytucjonalnego. Korespondowatoby to ze stanowiskiem
niektorych socjologow, zwlaszcza uprawiajacych socjologie duchowosci, zwracajacych coraz
czesciej uwage na fakt, ze od pewnego czasu pojawia si¢ synkretyczna religijno$¢ nickonwen-
cjonalna, heterodoksja za$ prowadzi do ostabienia autorytetu Kosciota, a nawet do opuszczenia
Kosciota wtedy, gdy niezgodno$¢ wiary zindywidualizowanej z doktryna religijng przyczynia
si¢ do rezygnacji z przynaleznosci do wspdlnoty religijnej i ewentualnie poszukiwania nowych
idei wskazujacych istnienie Transcendencji [Mielicka-Pawtowska, 2017: 22].

Pluralistyczne spoteczenstwo, ktorego cecha jest roznorodnosc¢ i zréznicowanie kulturowe,
niesie ze sobg takze pluralizm religijny. W takiej sytuacji spoleczno-kulturowej jednostka
bez obaw wychodzi poza ramy instytucjonalne i poszukuje kontaktu z Transcendencjg w wy-
miarach innych niz te, ktére narzucata i egzekwowata dotychczas instytucja religijna. To
sytuacja, w ktorej wykorzystuje si¢ rozne nurty religijne i dodatkowo buduje nowa tozsamosé¢
duchows. Wedlug Zduniak [2017: 60] cechg nowej duchowosci, podobnie jak tradycyjnej
religii, jest poszukiwanie do§wiadczenia transcendencji, tyle ze do§wiadczen takich szuka
si¢ czesto w Swiecie doczesnym. Wywodzg si¢ one jednak z religijnych systemow znaczen.
Nowoczesne doswiadczenia transcendencji moga mie¢ rézny charakter, od ideologii przez
style zycia po kulty.

Dlatego mozemy powiedzie¢ za Marianskim [2016: 133], Ze owa

nowa duchowo$¢ ma charakter zdecydowanie pluralistyczny. Obejmuje ona nie
tylko poszukiwania ezoteryczne (od astrologii po okultyzm), lecz takze okreslone
tresci z religii azjatyckich i przedchrzescijanskich. Swiatopoglad ludzi poszu-
kujacych nowych form duchowosci jest w znacznym stopniu synkretyczny, bez
statych zobowigzan i norm. Ludzie pragna przede wszystkim otrzyma¢ pomoc
w konkretnych — najczesciej trudnych — sytuacjach zyciowych, rozszerzy¢ swo-
ja $wiadomos¢, wyj$¢é poza nuzacg i bezsensowng codzienno$¢. Wielu z nich
usituje odnalez¢ w nowych formach duchowosci sens swojego zycia. Istnieja
rozmaite o$rodki medytacji i oferty cudownych uzdrowien, warsztaty rozwoju
osobowego 1 duchowego, filmy pos§wigecone duchowosci, muzyka relaksacyjna
i medytacyjna.

Wykorzystany w badaniu kwestionariusz dostarczat mozliwosci zidentyfikowania innego
pola transcendentnych odniesien, mianowicie duchowo$ci badanych, i to niekoniecznie tej
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zorientowanej religijnie. Pytanie, ktore mozna okresli¢ mianem wprowadzajacego w podjeta
tu problematyke, brzmiato: ,,Jesli przyjmiemy, ze duchowosc jest doswiadczeniem sacrum,
ale ujetym w kategoriach czegos osobistego, intymnego, wewnetrznego i egzystencjalne-
g0, co nie zawsze odnosi sie, do oficjalnych religii, to za jaka osobe, sie uwazasz?”. W tym
wypadku zwrocono uwage na powigzanie duchowos$ci z sacrum, pojeciem obecnym m.in.
w tworczosci francuskiego socjologa Emila Durkheima, ale obecnie w oderwaniu od — jak
to pisal Dyczewski [2004: 259] — ,,instytucji opiekujacych si¢ sacrum i no$nikéw kultury
uksztattowanej na podstawie sacrum”.

Rozktad odpowiedzi na to doé¢ ztozone pytanie, a przy tym wstgpne, sondujace, prezentuje
wykres 3.

Wykres 3. Ocena wtasnej duchowosci (w %)

jestem osoba uduchowiong i praktykujaca

jestem osobg uduchowiong, ale niepraktykujaca

jestem osobg praktykujaca, ale nieuduchowiong

jestem osobga ani praktykujacg, ani uduchowiong

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80% 90% 100%

M tak M nie

Zrodto: obliczenia wasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Z danych wynika, ze dwie trzecie badanych (68,8%) okresla si¢ jako osoby uduchowione,
przy czym 38,2% sposrdod nich to praktykujacy blizej nieokreslone praktyki. Korelacje wyboru
odpowiedzi ,,jestem osobg uduchowiong i praktykujaca” z niektorymi zmiennymi spoteczno-
-demograficznymi pokazuja, ze relatywnie najcze¢sciej byty to takie kategorie badanych, jak:
wierzacy 1 regularnie praktykujacy (79,1%), osoby, ktorych matki posiadajg wyksztatcenie
podstawowe (58,3%), osoby mieszkajace z rodzicami i bgdace na ich utrzymaniu (43,0%),
osoby pochodzace ze wsi (42,7%), osoby w wieku 18-20 lat (40,1%), kobiety (38,1%).

Na przeciwleglym biegunie znalazty si¢ osoby, ktore nie odnajduja u siebie pierwiastkow
duchowosci, a przy tym stronigce od jakichkolwiek praktyk z tym zwigzanych. Korelacje
wyboru odpowiedzi ,,jestem osoba ani praktykujaca, ani uduchowiong” takze z niektérymi
zmiennymi spoteczno-demograficznymi pokazuja, ze relatywnie najczgéciej byty to takie kate-
gorie badanych, jak: niewierzacy i niepraktykujacy (65,2%), osoby mieszkajace z partnerem/
partnerka, ale bedace na utrzymaniu rodzicow (57,9%), me¢zezyzni (31,6%), osoby pochodzace
z duzych 1 wielkich miast (29,2%), osoby w wicku 25 lat 1 wigcej (26,4%).
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Intencjg autoréow badania byto uzyskanie takze wiedzy, czy respondenci uwazajg wiare
w reinkarnacj¢ oraz rézne formy ezoteryzmu i okultyzmu (magia) za cechy duchowosci.
Mielicka [2009: 80-90] pisze:

Do duchowosci przynaleza uczucia, wierzenia i wiara oraz rytuaty codzienne,
ale watpliwe jest obejmowanie tym terminem okultyzmu, parapsychologii,
wiary w UFO, kabaly i podobnych przekonan obecnych w wyobrazniach ludzi.
Wszystko wskazuje na to, ze okultyzm i parapsychologia sg to formy demono-
logii wspodtczesnej pomieszanej z mysleniem magicznym, ktora rozbudowuje
wprawdzie wyobraznig, ale nie tworzy systemu spdjnego na tyle, aby staé si¢
jednym z paradygmatéw duchowosci.

Okazuje sig, ze ponad jedna czwarta badanych (26,7%) (odpowiedzi ,,zdecydowanie tak”
i ,,raczej tak”) widzi w takich praktykach i przekonaniach element duchowosci. Deklaracje
takie wystepowaty relatywnie cze¢sciej (odpowiedzi ,,zdecydowanie tak™ i ,,raczej tak”) wsrod
mezezyzn (31,1%), 0sob w przedziale wiekowym 18-20 lat (30,8%), respondentéw pocho-
dzacych z wielkich miast (37,6%), niewierzacych i niepraktykujacych (43,5%), a takze u tych,
ktorych matki posiadaja wyksztatcenie wyzsze (29,2%).

Wykres 4 obrazuje korelacje stwierdzenia ,,Wiar¢ w reinkarnacje oraz rozne formy ezotery-
zmu i okultyzmu (magia) uwazam za cechy duchowosci” ze zmienng stosunek do wiary i praktyk
religijnych. Z danych wynika, ze respondenci nicidentyfikujacy si¢ z wiarg religijng (rozumiang
tradycyjnie) czgsciej sa sktonni uznac takie praktyki za element duchowosci. Stoja one w sprzecz-
nosci z doktryng chrzescijanstwa. Idea reinkarnacji bowiem jest obecna w hinduizmie, bliskie
znaczeniowo ezoteryzm oraz okultyzm beda wiedza tajemng i wiarg w istnienie ztych duchéw
oraz sit tajemnych, a magia koncentruje si¢ na technicznej stronie rytuatow w celu uzyskania du-
chowych badz materialnych korzysci. Mozliwe, ze taka wiedz¢ kierowaly si¢ osoby niewierzace.

Wykres 4. Wiara w reinkarnacje oraz rozne formy ezoteryzmu i okultyzmu (magia) a stosunek do wiary
i praktyk religijnych (w %)

wierzacy(-a) i regularnie praktykujacy(-a) -_ 21,4 _
wierzacy(-a) i nieregularnie praktykujacy(-a) -_ 30,6 _
wierzacy(-a) i niepraktykujacy(-a) _ 19,3 -

obojetny(-a) religijnie,iﬁg;i)jl:z;lviqzany(—a) do tradycji _ 82 _
niewierzacy(-a) i niepraktykujacy(-a) _ 7 _

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80% 90% 100%

M zdecydowanie tak M raczejtak M trudno powiedzieé raczejnie W zdecydowanie nie

Zrodto: obliczenia wasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

41



Wobec narastajacej degradacji srodowiska naturalnego wzrasta powszechna potrzeba
stawania w jego obronie. Dlatego problematyka ekologiczna, nawiazujaca do troski o $wiat
przyrody (fauny i flory), wspolnej odpowiedzialno$ci oraz podejmowania skutecznych dziatan
na rzecz przeciwdziatania owej degradacji odnajduje takze swoje miejsce w nauczaniu Koscio-
fa. Przyktadem jest encyklika Laudato si, ukazujaca glebokie korzenie kryzysu ekologicznego
wspolczesnego Swiata. W niniejszym badaniu zamieszczono stwierdzenie, ktore wigzato
duchowos¢ ze $wiadomoscia proekologiczng. W tym wypadku (odpowiedzi ,,zdecydowanie
tak” 1 ,,raczej tak”) potowa badanych (50,9%) wyraza przekonanie, ze duchowos¢ cztowieka
powinna obejmowaé takze poszanowanie przyrody. Takie proekologiczne przekonanie wy-
stepowato relatywnie czgséciej wsrod mezezyzn (51,1%), osdb w przedziale wiekowym 25
lat 1 wigeej (54,7%), respondentdow pochodzacych z wielkich miast (58,7%), niewierzacych
i niepraktykujacych (57,4%) i 0sob, ktorych matki posiadaja wyksztalcenie wyzsze (54,0%).

Wykres 5 prezentuje korelacje stwierdzenia ,,Duchowos¢ cztowieka powinna obejmowac
takze ksztaltowanie $wiadomosci proekologicznej” ze zmienng stosunek do wiary i praktyk
religijnych. Okazuje si¢, ze zarowno osoby niewierzace i niepraktykujace, jak i wierzace
i praktykujace wykazuja wrazliwos¢ proekologiczna, przy czym wsrod tych pierwszych
czescie] mozna spotkac osoby negujace taki element duchowosci.

Wykres 5. Przekonanie o tym, ze duchowos$¢ cztowieka powinna obejmowac takze ksztattowanie $wia-
domosci proekologicznej, a stosunek do wiary i praktyk religijnych (w %)

wierzacy(-a) i regularnie praktykujacy(-a) __6,411
wierzacy(-a) i nieregularnie praktykujacy(-a) _— 15,7 .
wierzacy(-a) i niepraktykujacy(-a) _— 10,2 .

obojetny(-a) religijnie, raelIeig;i);:(\e/jwiazany(—a) do tradycji __6,2-
niewierzacy(-a) i niepraktykujacy(-a) _-5,2_

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80% 90% 100%

M zdecydowanie tak  Wraczejtak  ® trudno powiedziec¢ raczej nie M zdecydowanie nie

Zrodto: obliczenia wlasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Pomimo powszechnego wreez przekonania o konieczno$ci podejmowania dziatan na rzecz
ochrony $rodowiska naturalnego kwestia duchowosci ekologicznej budzi niekiedy pewne
watpliwosci 1 krytycyzm. Na przyktad Konrad Woloszezyk [2006: 217-218], ktéry pisze
o specyfice 1 duchowosci ekologicznej, zwraca uwage, ze jest ona zjawiskiem mtodym,
nieskodyfikowanym, niedbajacym jak dotad o jednolito§¢ w postaci scalajacej doktryny.
W kazdej ze swych odmian duchowos¢ ta wykazuje pewne cechy wspolne, a wsrdd nich:
poczucie Swigtosci zycia we wszystkich jego formach, a takze religiopodobna czes¢ dla Ziemi

42



i kosmosu; sktonnos¢ panteizujaca; wolny stosunek do wierzen religijnych przy jednoczesne;j
krytyce niektorych dogmatow religijnych; koncentracj¢ na pozytywnej, tworczej energii, nie
za$ na grzechu, odkupieniu czy pokucie; specjalng czes¢ dla Ziemii w aurze starozytnego
mitu bogini Gai.

Oprocz pytan z zakresu nowej duchowosci w narzedziu badawczym zamieszczono pytanie
nawiazujace do religijnych praktyk, ktore czesto wskazuja na duchowos$¢ prowenienc;ji religij-
nej. Wynikato to z zalozenia mowiacego, ze pomimo procesu sekularyzacji w spoteczenstwie
polskim wiele 0s6b ujawnia potrzeby duchowe natury religijnej. Poproszono badanych o od-
niesienie si¢ do nastgpujacego stwierdzenia: ,,Takie praktyki duchowe, jak medytacja, reko-
lekcje, czytanie Pisma Swictego, pielgrzymki do miejsc $wictych pomagaja mi poglebi¢ moja
duchowos$¢”. Rozktad odpowiedzi przedstawia si¢ nastgpujaco: ,,zdecydowanie tak” — 17,1%,
raczej tak” — 19,6%, ,,trudno powiedzie¢” — 17,2%, ,,raczej nie” — 16,7%, ,,zdecydowanie
nie” —29,3%. W badanej populacji (odpowiedzi ,,zdecydowanie tak” i ,,raczej tak™) wystepuje
wigc wigkszy odsetek deklaracji negatywnych (46,0%) niz pozytywnych (36,7%). Mozliwe,
ze mtodzi respondenci, jesli juz troszcza si¢ o swoj rozwoj duchowy, to inne praktyki niz te
wymienione w badaniu uznaja za pomocne.

Przekonanie o wptywie wymienionych praktyk na rozwéj duchowosci wystgpowato
relatywnie czgsciej (odpowiedzi ,,zdecydowanie tak” i ,,raczej tak’) wsrod kobiet (37,3%),
0sOb w przedziale wickowym 25 lat i wiecej (45,3%), pochodzacych ze wsi (47,1%), wierza-
cych 1 praktykujacych (75,4%) i osob, ktérych matki posiadajg wyksztalcenie podstawowe
(58,3%). Wykres 6 obrazuje korelacj¢ wymienionych powyzej praktyk religijnych, a uznanych
za poglebiajace duchowos¢, ze zmienng stosunek do wiary i praktyk religijnych. Wizualizacja
pokazuje, ze w miar¢ obnizania si¢ religijnosci spada przekonanie i uznanie dla owych prak-
tyk. Na ich warto$¢, co wydaje si¢ zrozumiale, wskazuja wigc osoby wierzace i praktykujace.

Wykres 6. Religijne praktyki poglebiajace duchowos¢ a stosunek do wiary i praktyk religijnych (w %)

wiersayta) regiame prayoinrt) | A5 75
wierzacy(-a) i nieregularnie praktykujacy(-a) _— 22,4 -
obojetny(-a) religijnie, ale przywigzany(-a) do _
tradycji religijnej .- 28,9
rewiersseyto neprakyoincy =) SRR A

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80% 90% 100%

M zdecydowanie tak W raczejtak = trudno powiedzie¢ raczejnie M zdecydowanie nie

Zrodto: obliczenia wiasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.
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Doswiadczenie religijne jest splotem oczekiwan, wewngtrznych potrzeb, a takze akceptacji
tego, co wpisuje si¢ w duchowos¢ czy to religijng, czy tez pozareligijng. Rumunski socjolog
Mircea Eliade [1994: 9] pisze, ze doswiadczenie religijne angazuje catego cztowieka, az po gle-
bokie sfery jego bytu. Dlatego dla jednych wierzenia i praktyki parareligijne, dla innych z kolei
religijne niosg tresci, ktore moga dostarczacniekiedy glebokich przezy¢ religijnych. Wedtug
Witodzimierza Pawluczuka [2004: 91] obecnie zupetnie inny sens nadaje si¢ terminom ducho-
wos¢ czy nowa duchowosé. W zwigzku z procesami prywatyzacji religii, a takze szerzeniem sig¢
réznorodnych kultow synkretycznych, ruchéw kultowych z pogranicza religii i nauki, religii
i ekologii, religii i techniki, religii i sztuki, religii i medycyny itp. pojawita si¢ kwestia, czy
w ogole, a jesli tak, to w jakim sensie, mozna mowi¢ o religijnosci wyznawcow tego rodzaju
ruchow czy kultow. We wszystkich tych i podobnych przypadkach wiasciwiej jest mowic
o duchowosci niz o religijnosci. Tak rozumiana duchowo$¢ zastgpuje religijnos¢ tradycyjna.

4. Sfera moralna

W procesach socjalizacji spolecznej oraz wychowawczych jednostka nabywa okreslony
system norm i wartosci oraz przyswaja sobie wzory zachowan obecne w danej spolecznosci,
w ktorej powotane do tego agendy stawiajg sobie za cel, by zostaly one zinternalizowane. Tak
jak ,,socjalizacja wyjasnia wplywy srodowiska i kultury na osobowos¢ jednostki, umozliwia
rozwo6j umiejetnosei spotecznych bedacych podstawa zycia w spoteczenstwie” [Marianski,
2015: 711-712], tak ,,religia wychodzi z propozycja w kierunku jednostki, by ta kreowata
swoja codzienno$¢ w oparciu o tresci i wymogi religijne” [Zargba, 2008: 253-254]. Socjolodzy
wychowania zdaja si¢ zgodnie potwierdzac, ze procesy te nie koncza si¢ wraz z uzyskaniem
petnoletnosci, lecz trwaja niekiedy przez cate zycie. Stopien akceptacji norm i wartosci oraz
ksztattowanie wedtug nich pdzniej swojego zycia wskazuja na osiagnigta dojrzatos¢ emocjo-
nalng oraz przystosowanie spoteczne. Jedna z podstawowych agend odpowiedzialnych za ten
proces jest na poczatku rodzina, w ktorej przekazywane sa zasady etyczne, w tym takze i te
wynikajace z wyznawanej w danej spolecznosci religii. Z czasem dochodza do tego inne
agendy, takie jak chociazby szkota czy instytucja religijna. W kregu kultury europejskiej, wy-
rostej na gruncie warto$ci judeochrzescijanskich, systemy te ksztattowane byty i sa poniekad
nadal utrzymywane pod wptywem religii chrzescijanskiej. Na takim tez fundamencie wyrosta
chrzescijanska etyka zycia rodzinnego i matzenskiego, ktora wciaz jeszcze jest obecna w wielu
kregach spolecznych, cho¢ bywa coraz czgséciej kwestionowana.

Ksztaltowana w ten sposéb rowniez §wiadomos¢ moralna, uwarunkowana
dodatkowo prawdami religijnymi, nie jest raz na zawsze uformowana, ale
zmienia si¢ 1 ewoluuje w kierunku wciagz nowych form. Wszystko to prowadzi
do co najmniej trzech wstepnych wnioskow. Po pierwsze, moralnos$¢ jednostki
posiada swoje uwarunkowania socjalizacyjne, po drugie, moze zmienia¢ si¢
pod wptywem spotecznych przeobrazen i po trzecie, zmienia si¢ skala akceptacji
norm i warto$ci moralnych [Zargba, 2008:251].

Wedlug Zbigniewa Marka [2016: 76]:

moralnos¢, ktorag uwazamy za wspolny mianownik wszystkich wymiaréw
ludzkiego zycia, stanowi niepodwazalny i istotny element osiggania dojrzatosci
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postrzeganej jako wewnetrzna harmonia, utatwiajaca osobie zycie w spolecz-
noS$ci. Okazuje si¢, ze proces ten jest wynikiem wielu dziatan, w ktérych wazna
funkcje moze tez spetniaé religia. Jest oczywiste, Ze nie moze ona ro$ci¢ pretensji
do petienia nadrzgdnej roli wobec innych dziatan edukacyjno-wychowawczych.
Fakt ten nie podwaza jednak istotnej roli, jaka moze spelnia¢ w dazeniach
cztowieka do osiggania dojrzato$ci. Ona bowiem odstania przed cztowiekiem
pelniejszy sens gromadzonych do$wiadczen. Nadto wskazuje na wartosci,
ktorych cztowiek nie jest w stanie odkry¢ albo robi to tylko z wielkim trudem,
za pomocyg intelektu. Ona wreszcie kresli nowe perspektywy postrzegania
ludzkiego zycia. Wszystko to wskazuje na znaczenie religii w osiaganiu przez
cztowieka dojrzatoscei.

Zrealizowane badania socjologiczne oraz literatura przedmiotu ujawniaja rozdzwigk, jaki
zaistniat i trwa nadal pomiedzy wyznawang religia a jej wymogami moralnymi. W obszarze
tej pierwszej kwestionowane sg niektore artykuty wiary, w obszarze tej drugiej — oczekiwania
natury etycznej. Wedtug Marianskiego [2018: 243]

religia w formach zinstytucjonalizowanych traci czg¢sciowo swdj potencjat in-
tegracyjny, nie jest podstawg wspolnego systemu warto$ci i norm moralnych.
Wspotdziatanie przeksztalca si¢ w autonomie, a nawet konflikt wartosci. Twier-
dzi si¢ niekiedy, ze religia i moralno$¢ zaprzeczaja sobie wzajemnie w Sposob
radykalny. Wedlug innych skrajnych uje¢ w przysztych spoteczenstwach
w warunkach dezinstytucjonalizacji, indywidualizacji i prywatyzacji bedzie
zmniejszac si¢ spoteczna rola religii (marginalizacja religii), stad problem relacji
religii i moralnos$ci rozwiaze si¢ jakby sam z siebie.

Czy tak faktycznie si¢ dzieje, wskazuja — jesli nie bezposrednio, to z pewnoscig w sposob
posredni — wyniki zrealizowanego badania. W prowadzonej w tym miejscu analizie zwrocona
zostanie uwaga na stanowisko badanych wobec niektorych zasad etycznych zawartych w mo-
ralnosci chrzescijanskiej, a dotyczacych problematyki moralnosci matzensko-rodzinnej oraz
etyki seksualnej. Zapytano badanych o sytuacje i zachowania, z ktérych pewne bezposrednio
godza w warto$¢ zycia ludzkiego, inne zas z chrzescijanskiego punktu widzenia uznawane s
za nieuporzadkowane badz niedopuszczalne. Rozktad odpowiedzi zaprezentowano na wykresie
7. Uzyskane wyniki prowadza do wniosku, ze : mamy do czynienia z: po pierwsze duzym
zrdéznicowaniem pogladow, ktore uwarunkowane sg nie tylko zmiennymi spoteczno-demo-
graficznymi (o czym bedzie mowa ponizej), lecz takze nabytym doswiadczeniem, a takze
czynnikiem $rodowiskowym; po drugie duza przychylnoscia dla antykoncepcji, zwiazkow
niesformalizowanych oraz zaptodnienia in vitro, co przemawia za utrzymujacymi si¢ od wie-
lu juz lat takimi postawami; po trzecie akceptacja dla przerywania cigzy i eutanazji, a wigc
zachowan bezposrednio godzacych w warto$¢ zycia ludzkiego, co z kolei ujawnia zmiany
w hierarchii warto$ci mtodziezy, akceptacje adopcji przez zwiazki jednopliciowe, ujawniajaca
spora tolerancje; po czwarte brakiem przyzwolenia dla zdrady i zmiany plci; po piate dopusz-
czeniem rozwodu, najprawdopodobniej jako sposobu na przerwanie nieudanego zwiazku.
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Wykres 7. Dopuszczanie wybranych sytuacji i zachowan z zakresu etyki zycia rodzinnego oraz
malzenskiego

przerywanie cigzy

stosowanie srodkéw antykoncepcyjnych

rozwod

zdrada

2ycie w zwigzku niesformalizowanym

2ycie w zwigzku homoseksualnym

eutanazja (przerywanie zycia na prosbe pacjenta)

zaptodnienie in vitro

adopcja dzieci, jesli byt(a)bys w zwigzku
jednoptciowym

zmiana pici - [IEISIEEENeZ 7.
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Htak Mnie ®Mtrudno powiedzieé

Zrodto: obliczenia wiasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Pig¢ ponizszych tabel prezentuje zaleznosci ze wzgledu na pte¢, wiek, miejsce pochodzenia,
stosunek do wiary i praktyk religijnych oraz wyksztatcenie matki, ktore okazaty si¢ zmiennymi
najbardziej réznicujacymi poglady badanych. Nalezy w tym miejscu podkresli¢, ze wybor
odpowiedzi pozytywnej (,,tak’’) nie dowodzi jeszcze dopuszczania si¢ takiego czynu zard6wno
obecnie, jak i w przysztosci. Niemniej taka odpowiedz moze wskazywac na przychylnos¢ wo-
bec niego lub gotowo$¢ do popehienia go. Korelacje odpowiedzi potwierdzajacej dopuszczenie
wskazanych sytuacji i zachowan z plcig badanych (tabela 12) pokazuja, ze kobiety czesciej
niz mezezyzni przychylaja sie do stosowania §rodkdéw antykoncepcyjnych, zycia w zwigzku
homoseksualnym, zaptodnienia in vitro oraz adopcji dzieci w zwigzku jednoplciowym. Z kolei
mezezyzni czesciej akceptujg zdrade oraz eutanazje.

Tabela 12. Wybrane sytuacje i zachowania z zakresu etyki zycia rodzinnego oraz matzefiskiego a pte¢ (w %)

Czy dopuszczasz w swoim zyciu nastgpujace sytuacje
i zachowania:
Pte¢
, . trudno
ogotem tak nie o
powiedzied
Przerywanie cigzy
kobiety 100,0 47,7 42,8 9,4
mezcezyzni 100,0 48,1 33,8 18,1
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Stosowanie $rodkéw antykoncepcyjnych

kobiety 100,0 85,8 11,1 3,1
mezezyzni 100,0 80,5 16,5 3,0
Rozwéd
kobiety 100,0 60,2 32,6 7,2
mezezyzni 100,0 62,4 33,1 4,5
Zdrade
kobiety 100,0 9,4 85,9 4,7
mezezyzni 100,0 16,5 81,2 23
Zycie w zwigzku niesformalizowanym
kobiety 100,0 70,7 25,8 35
mezezyzni 100,0 69,2 27,8 3,0
Zycie w zwigzku homoseksualnym
kobiety 100,0 35,0 49,6 15,4
mezezyzni 100,0 31,6 58,6 9,8
Eutanazj¢ (przerywanie zycia na prosbe pacjenta)
kobiety 100,0 47,5 44,1 8,4
mezezyzni 100,0 55,6 43,6 0,8
Zaplodnienie in vitro
kobiety 100,0 69,1 24,5 6,4
mezezyzni 100,0 64,6 30,1 5,3
Adopcje dzieci, jesli byt(a)by$s w zwigzku jednoptciowym
kobiety 100,0 47,7 36,5 15,8
mezezyzni 100,0 41,4 45,1 13,5
Zmiang plci
kobiety 100,0 19,7 63,3 17,0
mezezyzni 100,0 19,5 69,9 10,6

Zrodto: obliczenia wiasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Warto w tym miejscu doda¢, ze zblizone, a niekiedy niemal identyczne warto$ci akcep-
tacji dla niektorych zachowan i sytuacji wskazuja, ze juz od wielu lat postaw mtodziezy nie
réznicuje juz ple¢. Innymi stowy, ta cecha badanych w coraz mniejszym stopniu ujawnia
réznice pogladéw mtodziezy na ten temat, a nawet wskazuje na kobiety jako te, ktore czgsciej
i odwazniej wystepuja przeciwko etyce chrzescijanskiej.

Tabela 13 prezentuje dane ze wzgledu na wiek badanych. Na uwage zastuguja tu respon-
denci z przedziatu wiekowego 21-22 lata, ktorzy czesciej niz pozostali przychylnie odnosza
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si¢ niemal do wszystkich (wyjatkiem jest eutanazja) wyroznionych sytuacji i zachowan.
Z kolei respondentéw najmtodszych (18-20 lat) od najstarszych (25 lat i wigcej) rozni poglad
na zycie w zwigzku niesformalizowanym, eutanazj¢, za ktorymi opowiadaja si¢ czgsciej ci
starsi; respondenci w przedziale wickowym 18-24 lata czg$ciej dopuszczaja zycie w zwigzku
homoseksualnym oraz adopcje dzieci przez zwigzek jednopltciowy.

Tabela 13. Wybrane sytuacje i zachowania z zakresu etyki zycia rodzinnego oraz matzenskiego a wiek (w %)

Czy dopuszczasz w swoim Zzyciu nastgpujace sytuacje
i zachowania:
Wiek
, . trudno
ogblem tak nie .,
powiedzie¢

Przerywanie ciazy
18-20 lat 100,0 48,3 39,0 12,7
21-22 lata 100,0 49,2 40,0 10,8
23-24 lata 100,0 44,9 42,6 12,5
25 lat i wiecej 100,0 47,2 47,2 5,6

Stosowanie srodkow antykoncepcyjnych
18-20 lat 100,0 84,3 9,9 5.8
21-22 lata 100,0 85,0 13,5 1,5
23-24 lata 100,0 84,6 12,5 2,9
25 lat i wigcej 100,0 84,9 13,2 1,9
Rozwod
18-20 lat 100,0 57,0 33,1 9,9
21-22 lata 100,0 66,5 28,5 5,0
23-24 lata 100,0 55,1 39,7 5,1
25 lat i wiecej 100,0 58,5 34,0 7,5
Zdrade
18-20 lat 100,0 9,9 85,5 4,7
21-22 lata 100,0 11,9 84,6 3,5
23-24 lata 100,0 11,0 83,1 5,9
25 lat i wigcej 100,0 9,4 88,7 1,9
Zycie w zwigzku niesformalizowanym

18-20 lat 100,0 63,3 32,6 4,1
21-22 lata 100,0 72,3 24,6 3,1
23-24 lata 100,0 73,5 22,1 4,4
25 lat i wiecej 100,0 75,5 24,5 -
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Zycie w zwigzku homoseksualnym

18-20 lat 100,0 34,9 47,1 18,0
21-22 lata 100,0 40,8 46,2 13,0
23-24 lata 100,0 26,5 63,2 10,3
25 lat i wigcej 100,0 20,7 62,3 17,0
Eutanazj¢ (przerywanie zycia na prosbe pacjenta)
18-20 lat 100,0 50,6 41,9 7,5
21-22 lata 100,0 51,2 41,9 6,9
23-24 lata 100,0 40,4 52,2 7.4
25 lat i wigcej 100,0 58,5 39,6 1,9
Zaplodnienie in vitro
18-20 lat 100,0 64,5 29,1 6,4
21-22 lata 100,0 73,5 21,9 4,6
23-24 lata 100,0 64,0 25,7 10,3
25 lat i wiecej 100,0 64,2 34,0 1,9
Adopcje dzieci, jesli bytbys$/aby$ w zwiagzku jednoplciowym
18-20 lat 100,0 49,4 33,7 16,9
21-22 lata 100,0 51,2 36,9 11,9
23-24 lata 100,0 36,0 44,9 19,1
25 lat i wigcej 100,0 39,6 43,4 17,0
Zmiang plci
18-20 lat 100,0 21,5 58,7 19,8
21-22 lata 100,0 22,3 63,1 14,6
23-24 lata 100,0 14,0 74,3 11,8
25 lat i wigcej 100,0 15,1 67,9 17,0

Zrodto: obliczenia wiasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Wigksza wyrazistos$¢ pogladéw uzyskuje sie przy wykorzystaniu trzeciej cechy, mianowicie
miejsca pochodzenia (urodzenia), a zwlaszcza migdzy osobami urodzonymi na wsi a urodzo-
nymi w wielkich miastach (tabela 14). Ogdlny oglad zawartych tu danych wskazuje, ze ci
drudzy wykazuja zdecydowanie mniejszy krytycyzm wobec zachowan i sytuacji uznawanych
przez Kosciot za niedopuszczalne. Z kolei mtodziez pochodzaca ze wsi rzadziej niz ta z duzych
miast dopuszcza przerywanie cigzy, rozwod, zdradg, zycie w zwigzku niesformalizowanym,
zycie w zwigzku homoseksualnym, eutanazje, zaptodnienie in vitro i adopcj¢ dzieci w zwigzku
jednoptciowym. Niemniej zarowno osoby ze wsi, jak i aglomeracji przychylnie odnosza si¢
do antykoncepcji oraz, ale juz w znacznie mniejszym stopniu, do zmiany pici. Mozna przyjac
ostrozny wniosek, ze wie$ bedaca miejscem urodzenia i wychowania, mimo proceséw moder-
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nizacyjnych, wciaz jeszcze pozostaje srodowiskiem, w ktorym daje si¢ wyczuc wptyw religijnej
socjalizacji. Wigcej tu nieco radykalizmu moralnego, cho¢ widoczne sa tu postgpujace zmiany.

Tabela 14. Wybrane sytuacje i zachowania z zakresu etyki zycia rodzinnego oraz matzenskiego a miejsce
pochodzenia (w %)

Czy dopuszczasz w swoim zyciu nastgpujace sytuacje
o . i zachowania:
Miejsce pochodzenia
, . trudno
ogblem tak nie .,
powiedzie¢

Przerywanie ciazy
wie$ 100,0 37,8 52,9 9,3
mate miasto (do 20 tys. 100,0 58,5 34,1 73
mieszkancow)
sr?cdme rTna}sto (od 21 do 99 tys. 100,0 533 362 10,5
mieszkancow)
dqze mla}stcr) (od 100 do 500 tys. 100,0 450 33.0 220
mieszkancow)
Wl'elkle glla}sto (powyzej 500 tys. 100,0 57.8 33.0 9.2
mieszkancow)

Stosowanie srodkéw antykoncepcyjnych
wies 100,0 83,6 13,8 2,6
male miasto (do 20 tys. 100,0 89,0 8,5 2.5
mieszkancow)
sr;dme nrnefsto (od 21 do 99 tys. 100,0 90.5 6.7 2.8
mieszkancow)
duge mla}st(') (od 100 do 500 tys. 100,0 80,0 15.0 5.0
mieszkancow)
w1.e1k1e ITllZ,lStO (powyzej 500 tys. 100,0 82.6 147 2.7
mieszkancow)
Rozwod
wie$ 100,0 52,9 37,8 9,3
mg%e mlE}St? (do 20 tys. 100,0 64.6 28.0 74
mieszkancow)
sre",dnle rfnz?sto (od 21 do 99 tys. 100,0 68.6 304 1.0
mieszkancow)
dulze mla‘,St? (od 100 do 500 tys. 100,0 57.0 33.0 10,0
mieszkancow)
Wl.elkle r'merlsto (powyzej 500 tys. 100,0 69.7 275 2.8
mieszkancow)
Zdrade

wie$ 100,0 8,4 87,6 4,0
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mate miasto (do 20 tys.

. . 100,0 12,2 86,6 1,2

mieszkancow)

sr.ednle rTne}sto (od 21 do 99 tys. 100,0 143 79.0 6.7

mieszkancow)

du;e mla’stc') (od 100 do 500 tys. 100,0 8.0 87.0 5.0

mieszkancow)

Wl'elkle 1}112,1st0 (powyzej 500 tys. 100,0 147 81,7 3.6

mieszkancow)

Zycie w zwigzku niesformalizowanym

wies 100,0 63,6 31,6 4,8

mfﬂe m1z}stf) (do 20 tys. 100,0 78.0 19.5 2.5

mieszkancow)

sr;dme rfne?sto (od 21 do 99 tys. 100,0 723 248 2.9

mieszkancow)

du'ze mlarst(,) (od 100 do 500 tys. 100,0 71,0 27.0 2.0

mieszkancow)

w1.e1k1e rrnlz}sto (powyzej 500 tys. 100,0 76.1 21,1 2.8

mieszkancow)

Zycie w zwigzku homoseksualnym

wie$ 100,0 26,7 57,8 15,5
mate miasto (do 20 tys. 100,0 32,9 549 122
mieszkancow)

src'edme ITna}sto (od 21 do 99 tys. 100,0 37.1 486 143
mieszkancow)

dulze mla'st(r) (od 100 do 500 tys. 100,0 340 52,0 14,0
mieszkancow)

w1.elk1e 1’{11a}st0 (powyzej 500 tys. 100,0 48.6 38.6 12.8
mieszkancow)

Eutanazje (przerywanie zycia na prosbe pacjenta)

wies 100,0 36,9 53,3 9,8

mate miasto (do 20 tys. 100,0 488 427 8,5

mieszkancow)

sr.ednle rTne}sto (od 21 do 99 tys. 100,0 533 40,0 6.7

mieszkancow)

dqze mlarstc') (od 100 do 500 tys. 100,0 58.0 39,0 3.0

mieszkancow)

Wl'elkle I}ne}sto (powyzej 500 tys. 100,0 633 33.9 2.8

mieszkancow)

Zaptodnienie in vitro
wies 100,0 62,7 30,7 6,6
mate miasto (do 20 tys. 100,0 683 25.6 6.1

mieszkancow)
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srfednle ITne?sto (od 21 do 99 tys. 100,0 68.6 27.6 38
mieszkancow)
duge mlarst(') (od 100 do 500 tys. 100,0 73.0 18.0 9.0
mieszkancow)
Wl.elk1e mla}sto (powyzej 500 tys. 100,0 743 21,1 46
mieszkancow)
Adopcje dzieci, jesli byl(a)bys w zwigzku jednoptciowym
wies 100,0 42,2 40,0 17,8
mate miasto (do 20 tys. 100,0 45,1 415 13,4
mieszkancow)
sr‘edme rTna}sto (od 21 do 99 tys. 100,0 39,0 419 19.1
mieszkancow)
du;e m1a,stc') (od 100 do 500 tys. 100,0 52,0 37.0 11,0
mieszkancow)
w1'elk1e I}llE,lStO (powyzej 500 tys. 100,0 57.8 30.3 119
mieszkancow)
Zmiang plci
wies 100,0 17,3 67,1 15,6
mate miasto (do 20 tys. 100,0 25.6 63.4 11,0
mieszkancow)
src.sdme n,nz?sto (od 21 do 99 tys. 100,0 19,0 65.7 15.3
mieszkancow)
du'ze mlarst(,) (od 100 do 500 tys. 100,0 20,0 65.0 15.0
mieszkancow)
w1‘elkle I'nlz?.StO (powyzej 500 tys. 100,0 202 69.6 202
mieszkancow)

Zrodto: obliczenia whasne na podstawie badania PPPiW Mlodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Podobnie jak w innych badaniach (Marianski, Zargba, CBOS) stosunek do omawianych
tu zachowan i sytuacji bywa zalezny od zmiennej religijnej. Potwierdzaja to takze wyniki
niniejszego badania zawarte w tabeli 15. Na jednym biegunie lokuja si¢ osoby wierzace
i regularnie praktykujace, ktoére w przeciwienstwie do niewierzacych i niepraktykujacych
zdecydowanie rzadziej wybieraty odpowiedz ,,tak”, cho¢ i tu trudno nie dostrzec odstepstw,
a wigc pewnej niekonsekwencji. Mozna niekiedy zaktada¢, ze socjalizacja religijna i nabyta
tozsamosc¢ religijno-moralna beda sprzyjaty ujawnianiu krytycyzmu i odrzucaniu wskazanych
zachowan. Okazuje si¢, ze niektore wartosci, jak np. zycie ludzkie, wazne dla pokolenia
starszego, moga nie by¢ juz wazne dla mtodej generacji. Analizujac odpowiedzi tylko tych,
ktorzy nie wykluczaja w przysztosci w swoim zyciu wymienionych tu zachowan, widzimy,
ze wsrdd wierzacych i regularnie praktykujacych aborcj¢ dopuszcza co siodmy badany,
antykoncepcj¢ — dwie trzecie respondentow, rozwod — co czwarta osoba, zycie w zwiazku
niesformalizowanym oraz zaptodnienie in vitro — prawie co trzecia, a adopcj¢ dzieci przez
zwiazki jednoptciowe — co pigty badany. Niemniej najwigksze przyzwolenie wystepuje wsrod
osob deklarujacych si¢ jako niewierzace i niepraktykujace.
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Tabela 15. Wybrane sytuacje i zachowania zakresu etyki zycia rodzinnego oraz matzenskiego a stosunek
do wiary i praktyk religijnych (w %)

Czy dopuszczasz w swoim zyciu nastgpujace sytuacje
Stosunek do wiary i praktyk i zachowania:
religijnych . trudno

ogblem tak nie .,
powiedzie¢

Przerywanie ciazy
w1erzqcy(—a) i regularnie 100,0 13.9 74.9 112
praktykujacy(-a)
wierzacy(-a) i nieregularnie
praktykujacy(-a) 100,0 36,5 49,3 14,2
wierzacy(-a) 100,0 52,3 31,8 15,9
i niepraktykujacy(-a)
obojetny(-a) religijnie, ale
przywiazany(-a) do tradycji 100,0 75,3 16,5 8,2
religijnej
niewierzacy(-a) 100,0 89,6 3.4 7,0
i niepraktykujacy(-a)

Stosowanie $rodkéw antykoncepcyjnych
wierzacy(-a) i regularnie
praktykujacy(-a) 100,0 64,2 31,6 4,2
wierzacy(-a) i nieregularnie
praktykujacy(-a) 100,0 85,8 9,7 4,5
wierzacy(a)
i niepraktykujacy(-a) 100,0 93,3 L1 34
obojetny(-a) religijnie, ale
przywiazany(-a) do tradycji 100,0 97,8 1,0 1,0
religijnej
niewierzacy(-a) 100,0 97,4 1,7 0.9
i niepraktykujacy(-a)
Rozwod

wierzacy(-a) i regularnie
praktykujacy(-a) 100,0 26,2 65,8 8,0
wierzacy(-a) i nieregularnie
praktykujacy(-a) 100,0 57,5 31,3 11,2
wierzacy(-a). 100,0 71,6 21,6 6.8
i niepraktykujacy(-a)
obojetny(-a) religijnie, ale
przywiazany(-a) do tradycji 100,0 86,6 13,4 -
religijnej
niewlerzacy(-a) 100,0 90,4 52 44
i niepraktykujacy(-a)
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Zdrade

wierzacy(-a) i regularnie

i niepraktykujacy(-a)

praktykujacy(-a) 100,0 4.8 90,4 48
wierzacy(-a) i nieregularnie
praktykujacy(-a) 100,0 7,5 87,3 5,2
wierzacy(-a) 100,0 13,6 83,0 3,4
i niepraktykujacy(-a)
obojetny(-a) religijnie, ale
przywiazany(-a) do tradycji 100,0 16,5 81,4 2,1
religijnej
niewierzacy(-a) 100,0 18,3 77,4 43
i niepraktykujacy(-a) ? ’ ’ ’
Zycie w zwigzku niesformalizowanym
wierzacy(-a) i regularnie
praktykujacy(-a) 100,0 36,4 59.4 42
wierzacy(-a) i nieregularnie
praktykujacy(-a) 100,0 70,9 239 52
wierzacy(-a)
i niepraktykujacy(-a) 100,0 86,4 91 43
obojetny(-a) religijnie, ale
przywiazany(-a) do tradycji 100,0 91,8 8,2 -
religijnej
niewierzacy(-a) 100,0 94,8 3,5 1,7
i niepraktykujacy(-a) > ? ’ ’
Zycie w zwiazku homoseksualnym
wierzacy(-a) i regularnie
praktykujacy(-a) 100,0 13,9 75,9 10,2
w1erze}cy.(-a) i nieregularnie 100,0 254 61.9 12,7
praktykujacy(-a)
wierzacy(-a) 100,0 36,4 443 19,3
i niepraktykujacy(-a)
obojetny(-a) religijnie, ale
przywiazany(-a) do tradycji 100,0 48,5 37,1 14,4
religijnej
niewlerzacy(-a) 100,0 64,3 17,4 18,3
i niepraktykujacy(-a) ’ ’ ’ ’
Eutanazj¢ (przerywanie zycia na prosbe pacjenta)
wierzacy(-a) i regularnie
praktykujacy(-a) 100,0 13,9 79,7 6,4
wierzacy(-a) i nieregularnie
praktykujacy(-a) 100,0 35,1 53,0 11,9
wierzqcy(-a) 100,0 65,9 284 5,7
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obojetny(-a) religijnie, ale
przywiazany(-a) do tradycji 100,0 74,2 20,6 5,2
religijnej

niewierzacy(-a)

i niepraktykujacy(-a) 100,0 89.6 70 3,5

Zaptodnienie in vitro

wierzacy(-a) i regularnie

praktykujacy(-a) 100,0 38,5 54,0 7,5
Wlerzqcy.(—a) i nieregularnie 100,0 76.1 20.1 3.8
praktykujacy(-a)

wierzacy(-a) 100,0 79,5 13,6 6,9
i niepraktykujacy(-a)

obojetny(-a) religijnie, ale

przywiazany(-a) do tradycji 100,0 85,6 11,3 3,1
religijnej

niewierzacy(-a) 100,0 83,5 7.8 8,7

i niepraktykujacy(-a)

Adopcje dzieci, jesli byl(a)by$ w zwigzku jednoptciowym

wierzacy(-a) i regularnie

praktykujacy(-a) 100,0 20,3 61,5 18,2
wierzacy(-a) 1 nieregularnie
praktykujacy(-a) 100,0 358 50,0 14,2
wierzacy(-a) 100,0 53,4 29,5 17,1
i niepraktykujacy(-a)
obojetny(-a) religijnie, ale
przywigzany(-a) do tradycji 100,0 63,9 20,6 15,5
religijnej
niewierzacy(-a) 100,0 80,9 8,7 10,4
i niepraktykujacy(-a)

Zmiang plci
Wlerzqcyg—a) i regularnie 100,0 6.4 84.0 9.6
praktykujacy(-a)
wierzacy(-a) i nieregularnie
praktykujacy(-a) 100,0 14,9 73,2 11,9
wierzacy(-a) 100,0 19,3 62,5 18,2
i niepraktykujacy(-a)
obojetny(-a) religijnie, ale
przywiazany(-a) do tradycji 100,0 26,8 52,6 20,6
religijnej
niewierzacy(-a) 100,0 40,9 35,7 234

i niepraktykujacy(-a)

Zrodto: obliczenia wiasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.



Wpltyw czynnikow srodowiskowych i rodzinnych, a zwlaszcza wyksztalcenie rodzicow,
okazuje si¢ rdbwnie wazng zmienng co powyzsze cechy spoteczno-demograficzne. W tym
wypadku jest to wyksztatcenie matki, ktorej poziom intelektualny i czgsto zwigzana z tym
pozycja zawodowa w istotny sposob oddzialujag na wychowanie dzieci. Jak zauwaza Tomasz
Zurawski [2011: 193],

$wiadomos$¢ wychowawcza rodzicow i wiedza dotyczaca rozwoju ich dzieci
dzieli si¢ na naukowa, zdobyta poprzez wyksztatcenie oraz potoczna, opierajaca
si¢ na tradycji i doswiadczeniu kazdego cztowieka. W zwigzku z tym na §wiado-
mos$¢ wychowawczg sktadac si¢ bedzie okreslona wiedza pedagogiczna posiada-
na przez rodzicow, ich system wartos$ci i ocen odnoszacych si¢ do wychowania,
jak rowniez ich oddziatywania wychowawcze, ktore z tej wiedzy wyptywaja.

Poglady mowiace o wptywie matki na ksztalttowanie §wiadomosci ich dzieci, w tym mo-
ralnej, znalazty potwierdzenie w niniejszym badaniu. Ot6z badani, ktorych matki legitymuja
si¢ dyplomem szkoty wyzszej, zdecydowanie czgsciej sa sktonni dopusci¢ w swoim zyciu
wymienione zachowania i sytuacje, przy czym najwyrazniej jest to widoczne w przypadku
stosowania srodkow antykoncepcyjnych, rozwodu, zycia w zwigzku niesformalizowanym,
zaptodnienia in vitro oraz adopcji dzieci w zwigzku jednoptciowym. Z kolei respondenci, kto-
rych matki posiadaja jedynie wyksztalcenie podstawowe, najczesciej dopuszczaja stosowanie
srodkow antykoncepcyjnych, rozwod, zycie w zwiazku niesformalizowanym i zaptodnienie
in vitro. Niemniej poziom wyksztatcenia rodzicow, w tym wypadku matki, okazuje si¢ by¢
istotng determinanta dajaca o sobie znaé przy wyrazanych deklaracjach.

Tabela 16. Wybrane sytuacje i zachowania z zakresu etyki zycia rodzinnego oraz matzenskiego a wy-
ksztalcenie matki (w %)

Czy dopuszczasz w swoim zyciu nastgpujace sytuacje
) ) i zachowania?
Wyksztatcenie matki
. . trudno
ogblem tak nie .,
powiedzie¢
Przerywanie cigzy
podstawowe 100,0 333 58,3 8,4
zasadnicze zawodowe 100,0 459 41,5 12,6
$rednie 100,0 44,0 46,5 9,5
wyzsze 100,0 52,2 35,8 12,0
Stosowanie srodkow antykoncepcyjnych
podstawowe 100,0 91,7 8,3 -
zasadnicze zawodowe 100,0 81,5 14,1 4.4
$rednie 100,0 85,0 12,5 2,5
wyzsze 100,0 85,8 11,3 2,9
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Rozwod

podstawowe 100,0 58,3 333 8,3
zasadnicze zawodowe 100,0 58,5 34,1 7.4
$rednie 100,0 59,0 35,0 6,0
wyzsze 100,0 63,1 30,3 6,6
Zdrade
podstawowe 100,0 8,3 83,3 8,4
zasadnicze zawodowe 100,0 9,6 86,7 3,7
$rednie 100,0 7,0 89,5 35
Wyzsze 100,0 14,6 80,7 4,7
Zycie w zwigzku niesformalizowanym
podstawowe 100,0 66,7 25,0 8,3
zasadnicze zawodowe 100,0 71,1 23,7 5,2
$rednie 100,0 67,5 28,0 4,5
wyzsze 100,0 72,3 26,3 1.4
Zycie w zwigzku homoseksualnym
podstawowe 100,0 33,3 41,7 25,0
zasadnicze zawodowe 100,0 333 51,1 15,6
$rednie 100,0 30,0 56,0 14,0
Wyzsze 100,0 38,0 48,9 13,1
Eutanazj¢ (przerywanie zycia na pros$be pacjenta)
podstawowe 100,0 333 50,0 16,7
zasadnicze zawodowe 100,0 48,1 44.4 7,5
$rednie 100,0 44,5 47,5 8,0
wyzsze 100,0 54,0 40,9 5,1
Zaptodnienie in vitro
podstawowe 100,0 66,7 25,0 8,3
zasadnicze zawodowe 100,0 63,7 28,9 7,4
$rednie 100,0 68,5 25,5 6,0
Wyzsze 100,0 70,1 24,5 5,4
Adopcje¢ dzieci, jesli byl(a)by$ w zwigzku jednoptciowym
podstawowe 100,0 41,7 41,7 16,6
zasadnicze zawodowe 100,0 48,1 34,8 17,1
$rednie 100,0 40,0 44,5 15,5
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wyzsze 100,0 50,4 354 14,2

Zmiang plci

podstawowe 100,0 25,0 50,0 25,0
zasadnicze zawodowe 100,0 17,8 67,4 14,8
srednie 100,0 17,0 69,5 13,5
Wyzsze 100,0 22,3 60,6 17,1

Zrodto: obliczenia wasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Dane z powyzszych pigciu tabel ujawniajg odchodzenie od chrzeécijanskiej (katolickiej)
etyki zycia rodzinnego 1 matzenskiego. Zjawisko to potwierdzaja badania CBOS i badania
akademickie). W najnowszym raporcie CBOS czytamy:

Warto zwrocic uwage, na ewolucje pogladéw ludzi mtodych, jaka doko-
nata sie w ciggu ostatnich czterech lat. Jeszcze w pazdzierniku 2016 roku
podejscie mtodych osob do prawnej regulacji przerywania cigzy byto zblizone
do opinii ogétu badanych, a nawet wyrdznialy sie, one mniejszg aprobatg dla
dopuszczalno$ci aborcji. Obecnie sa wyraznie bardziej liberalne w tej kwestii
niz starsi. Udziat w protestach znacznej czeéci z nich moze stac sie, dla mtodych
ludzi doéwiadczeniem pokoleniowym i na dhugo zawazyc na ich stosunku
do aborgcji i jej prawnej regulacji [CBOS, 2020a: 16].

Analiza z wykorzystaniem wszystkich pigciu zmiennych spoteczno-demograficznych zdaje
si¢ potwierdza¢ utrzymujacy si¢ w polskim spoteczenstwie indywidualizm, stojacy w opozycji
do wymogow religijnych w zakresie moralnosci. Okazuje si¢, ze deklaracjom wiary i udziatlowi
w praktykach religijnych towarzyszy polaryzacja postaw zmierzajacych w kierunku odstepstw
od religijnego radykalizmu, ujawniajgc subicktywizacj¢ postaw. Potwierdza to sformutowany
przed laty poglad Luckmanna [1996: 150], ktory uwazal, ze ,,rodzina i seksualno$¢ przechodza
coraz bardziej do »sfery prywatnej«, seksualnos¢ zostaje »uwolniona« od zewngtrznej kontroli
spotecznej, staje si¢ zdolna do przyjmowania waznej funkcji w »autonomicznym« poszuki-
waniu samoekspresji 1 samorealizacji przez jednostke”. Z kolei wedtug Marianskiego [2018:
208] ,,w spoteczenstwie polskim trwa nicustanny — nie zawsze celowy i §wiadomy — proces
spotecznej reinterpretacji norm i poje¢ moralnych, poczawszy od regul $cisle zwigzanych
z konkretnymi sytuacjami zyciowymi, az do najbardziej podstawowych. Niekiedy mowi si¢
o fragmentaryzacji i hiperinflacji moralne;j”.

Ostatnie zagadnienie analizowane w niniejszym rozdziale dotyczy doswiadczania dyle-
matow natury moralnej. Trudno nie zgodzi¢ si¢ z pogladem, ze kazdy cztowiek na réznych
etapach swojego zycia przezywa rézne trudnosci i jesli nie bedzie sobie moégt z nim poradzic,
to bedzie poszukiwaé osoby badz instytucji mogacych pomoc je rozwiazac. Do takich sytu-
acji nalezg problemy moralne, ktére przy braku do$wiadczenia — wynikajacego chociazby
z racji mtodego wieku — zmuszaja do poszukiwania wsparcia u innych. Osobami, u ktorych
poszukuje si¢ wsparcia, cz¢sto bywaja osoby posiadajace znaczny bagaz do§wiadczen zycio-
wych. Zdarza si¢ jednak, i to nierzadko, ze kto$ decyduje si¢ podjac probg samodzielnego ich
rozwigzania, wychodzac z prostego zalozenia, ze to on sam wie najlepiej, jak sobie w danej
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sytuacji poradzi¢. Analizujac takie sytuacje, dotykamy w tym miejscu zagadnienia autorytetu
osobowego badz instytucjonalnego, u ktorych mtody cztowiek, zwlaszcza nieradzacy sobie
z jakich§ powodow, moze szuka¢ porady lub pomocy.

Na aspekt ten zwracajg uwage psychologowie, pedagodzy, a takze kierownicy duchowi,
a wiec osoby, ktore w swojej praktyce na co dzien spotykaja si¢ z takimi sytuacjami i stajac
si¢ powiernikami spraw trudnych, a niekiedy domagajacych si¢ powaznej interwencji. Osoba
przezywajaca dylemat zwraca si¢ do nich przekonana, ze powierza swoje sprawy osobie badz
instytucji, ktore obdarza zaufaniem, najcz¢sciej juz sprawdzonym, a przy tym widzac w nich
,,Wzor godny nasladowania w odniesieniu do wlasnego postgpowania” [Tuziak, 2010: 81].

Podstawg uznania autorytetu — dodaje Bozena Tuziak [2010: 60—64] — stanowig
pozytywne doswiadczenia ludzi, bedace efektem bezposrednich kontaktow
z osobami, instytucjami obdarzonymi autorytetem [...]. Strona uznajaca auto-
rytet danego podmiotu nie tylko dobrowolnie uznaje jego wyzszos¢, catkowicie
podporzadkowuje si¢ jego poleceniom, ale darzy go ponadto pelnym zaufa-
niem, szacunkiem i powazaniem [...]. Etap powstawania autorytetu zaczyna
si¢ w momencie, gdy obickt autorytetu pojawia si¢ w §wiadomosci odbiorcow,
stopniowo zyskuje ich zaufanie, a przekazywane przez niego tresci (wartosci,
wzory postepowania) staja si¢ podstawa szacunku, uznania i dobrowolnego
podporzadkowania si¢. Ten etap konczy si¢, gdy podmiot autorytetu postrze-
gany jest i wartoSciowany w sposob bezrefleksyjny, na zasadzie oczywistosci
i petnej akceptacji.

Majac na uwadze to, ze ludzie, zwlaszcza mtodzi, odwotuja si¢ do réoznych autorytetow,
w zrealizowanym badaniu zapytano respondentow, czym si¢ kieruja, kiedy doswiadczaja
probleméw moralnych (dotyczacych sytuacji i zachowan etycznych)Badani mogli wskazaé
instytucje, osoby, a takze zdobyte doswiadczenie i wlasne sumienie. Innymi stowy, pytano tu
o autorytet moralny, o instancjg, ktorej badani gotowi sg powierzy¢ swoje prywatne, niekie-
dy intymne sprawy. Wykres 8 ukazuje dokonane wybory, z ktorych wyraznie wynika, ze to
sumienie uzyskato najwiecej wskazan (77,6%) (odpowiedz ,,bardzo czgsto”) oraz zdobyte
doswiadczenie (66,8%). Na drugim biegunie lokuja si¢ nakazy instytucji religijnych (8,4%)
oraz rady 0sob duchownych (5,8%), od ktorych to respondenci wyraznie stronia.
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Wykres 8. Wybor instancji pomagajacych przy rozstrzyganiu dylematéw moralnych (w %)
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Zrodto: obliczenia whasne na podstawie badania PPPiW Mlodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Wedlug Andrzeja Potockiego [2017: 215] cztowiek chetnie odwotuje si¢ do sumienia, ktore
rozumie najczesciej jako swobodg podejmowania decyzji moralnych. I to bez zbytniego licze-
nia si¢ z autorytetami zewnetrznymi, kimkolwiek badz czymkolwiek by one bytly. Mozliwe,
ze tak si¢ dzieje w srodowisku mlodziezy, gdyz — jak to ujmuje Joanna Gornicka-Kalinowska
[1999: 22]—,,imperatywnos¢ sumienia powoduje, iz jestesmy najzupeniej przekonani, iz nasz
wybor jest prawidlowy i najblizszy obiektywnemu dobru”. Z kolei Adam A. Dura [2015: 24]
dodaje, ze ,,sumienie jawi si¢ jako znaczacy moralnie motyw rozpoznania”. Mozna w tym
miejscu doda¢, ze takze prowadzacy do oceny.

Sposrod respondentow 96,4% wskazato na wlasne sumienie (odpowiedzi ,,bardzo czesto”
i,,czgsto”). W przekonaniu badanych wigc to sumienie postrzegane jest jako najwazniejszy
autorytet przy rozstrzyganiu i ocenie sytuacji i zachowan etycznych. Warto jednak w tym
miejscu dodaé, ze w sumieniu wystawiana jest subiektywna ocena sytuacji i zdarzen. Dlatego
stuszna wydaje si¢ w tym miejscu uwaga Dury [2015: 36], Ze sumienie ,,jest instancjg moralna,
ktéra niekoniecznie stanowi obiektywng gwarancje wyboru dobra moralnego”,.

Zwiazki pomiedzy wysoka czestotliwoscia wskazan na wlasne sumienie a niektorymi
zmiennymi spoteczno-demograficznymi pokazuja, ze relatywnie najczgsciej t¢ odpowiedz
wybieraty takie kategorie badanych, jak: osoby mieszkajace bez rodzicow i be¢dace samodziel-
ne finansowo (91,1%), osoby w wieku 25 lat i wiecej (84,9%), osoby pochodzace z matych
miast, liczacych do 20 tys. mieszkancow (84,1%), wierzacy i niepraktykujacy (80,7%), osoby,
ktorych matki posiadaja wyksztatcenie wyzsze (79,9%), oraz kobiety (78,5%).

Identyczny odsetek wskazan (tacznie ,,bardzo czgsto” i ,,czgsto”) uzyskato wiasne zdobyte
doswiadczenie (96,3%), z ta jednak r6znicg, ze odpowiedz ,,bardzo czesto” wskazywano juz tu
nieco rzadziej. Niemniej korelacje bardzo czgstych wskazan wiasnego zdobytego doswiadczenia
z niektorymi zmiennymi spoteczno-demograficznymi pokazuja, ze relatywnie najczesciej w ten
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sposob odpowiadaly takie kategorie badanych, jak: osoby w wicku 25 lat i wigcej (83,0%),
osoby mieszkajace bez rodzicéw i bedace samodzielne finansowo (80,0%), osoby pochodzace
z duzych miast (76,0%), obojetni religijnie, ale przywiazani do tradycji religijnej (75,3%),
mezezyzni (70,7%), oraz osoby, ktorych matki posiadaja wyksztatcenie wyzsze (69,0%).

Socjologia matych struktur spotecznych analizuje funkcjonowanie réznego rodzaju zbio-
rowosci, a wérdd nich grup réwiesniczych. Jak wiadomo, mtodziez chetnie przebywa wsrod
swoich rowiesnikow i tworzy grupy charakteryzujace si¢ bliskoscia, zaufaniem i wspolnymi
zainteresowaniami. Relacje nawigzywane w ramach tych grup niekiedy majg bardzo silny
fadunek emocjonalny, a przyjazn jest czyms naturalnym i oczywistym. Wiasciwe dla tych grup
jest tez czeste dzielenie si¢ swoim do$wiadczeniem, zardwno pozytywnym, jak i porazkami.

Tym razem korelacje bardzo czgstego wskazania na rady przyjaciot z niektorymi zmiennymi
spoteczno-demograficznymi pokazuja, ze relatywnie najczgsciej t¢ odpowiedz wybieraly takie
kategorie badanych, jak: osoby mieszkajace bez rodzicow i bedace samodzielne finansowo
(35,6%), wierzacy i niepraktykujacy (33,0%), kobiety (32,4%), osoby, ktorych matki posia-
daja wyksztatcenie wyzsze (31,8%), osoby pochodzace z matych miast (31,7%), oraz osoby
w wieku 18-20 lat (29,1%).

Widzimy zatem, ze tylko wiek rozni tych, ktorzy wskazuja na sumienie, od tych, ktorzy
chetnie o swoich problemach rozmawiajg w gronie przyjaciot. Z analizy wynikoéw pomiaru
tego zagadnienia wytania si¢ moralny profil mtodego cztowieka, na ktory sktadaja si¢ auto-
nomia moralna, subiektywizm i indywidualny osad. Duchowni oraz instytucje religijne lokuja
si¢ bardzo nisko w rankingu autorytetow moralnych. Na fakt ten zwraca uwage Marianski
[2018: 232], odwolujac si¢ do badan empirycznych: ,,W rozwigzywaniu konfliktéw moral-
nych ludzie wspoélczesni odwotuja si¢ do roznych instancji wspomagajacych i doradczych
lub uznaja, ze sami powinni rozstrzyga¢ wszelkie dylematy i watpliwosci. Wsrod instytucji
wspomagajacych coraz rzadziej pojawiaja si¢ Bog i instytucje koscielne”.

5. Podsumowanie

Jak zasygnalizowano we wstepie do cyklu monografii (zob. t. 1), wprawdzie badaniem
objeto duza populacje mtodziezy studiujacej w Polsce to uzyskany respons nie pozwala nam
na generalizacj¢ sformutowanych wnioskow. Z pewnoscia jednak wyniki wskazuja, ze mamy
do czynienia z przyktadem zlozonej tozsamosci religijno-moralnej. Ci reprezentanci nowo-
czesnego, pluralistycznego spoteczenstwa, kulturowo zdyferencjonowanego, zdaja si¢ mie¢
wlasng wizj¢ §wiata, w ktorej kreuja swoja tozsamos¢ religijna i moralng i za ktora sami chea
ponosi¢ odpowiedzialno$¢. Sa Swiadomi zagwarantowanej im wolnosci, co pozwala im w nie-
skrgpowany sposob dokonywac wyboru dowolnego stylu zycia i manifestowa¢ wybrany system
warto$ci, nierzadko bez odniesien do religii. Tak jak postep technologiczny zapoczatkowat
kiedys zmiang spoteczna, tak tez dokonujace si¢ zmiany kulturowe zainicjowaty ksztattowanie
si¢ tozsamosci bez religii, ujawniajac tym samym rewolucj¢ swiatopogladowa. Jak zauwaza
Irena Borowik [2016: 27], w tym nurcie przemian wyraznie widoczny jest pewien spoleczny
rodowod: modernizacja, dyferencjacja i globalizacja jawig si¢ jako zmiany pierwotne wzgledem
religijnych i powodujace rozmaite konsekwencje dla religii. Wytaniaja si¢ z nich stabnace
religijne oddziatywanie na spoteczenstwo, zmieniajaca si¢ wewngtrznie religia, absorbujaca
takze elementy niereligijne i upowszechnianie si¢ w $wiecie modelu $wieckiego.

Na owg sytuacj¢ zmian naktada si¢ jeszcze jedna przyczyna, ktéra moze spowodowac
w przysztosci przeobrazenia dotychczas niespotykane, mianowicie zmiany mentalne ujaw-
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niajace nowe orientacje aksjologiczne, przybierajace ksztatt trwatej, niezmiennej konstrukcji.
Omawiane badanie socjologiczne zostato przeprowadzone w czasie, gdy w Polsce i na Swiecie
Covid-19 zaczat zbiera¢ juz swoje zniwo. Od kwietnia 2020 r. sytuacja epidemiczna przybierata
posta¢ dos¢ zmienng w swoim nasileniu, by na jesieni, a doktadnie w pazdzierniku i listopa-
dzie, osiggnac tendencj¢ wzrostowa. Obecnie méwi si¢ o powrocie lockdownu ze wszystkimi
tego nastgpstwami, a niniejsze opracowanie zostato przygotowywane w sytuacji narastajacej
pandemii. W takich warunkach stawianie pytan o egzystencjalng i §wiadomosciowa kondycje
czlowieka, w realiach — jak wiadomo — dotychczas zupeknie nieznanych nam wszystkim, zdaja
si¢ 1 naturalne, i niezbedne.

Chociaz analizie zostal poddany wyjatkowo obszerny material empiryczny pozyskany
z socjologicznego pomiaru wsrod mtodziezy akademickiej, to nalezy raczej ostroznie for-
mutowaé wnioski koncowe. Z zebranych wypowiedzi wytania si¢ wyraznie spolaryzowana
i niejednoznaczna zbiorowos¢ mtodych respondentow, obraz dosé ztozonej tozsamosci.
Zasygnalizowane w tytule trajektoric wskazuja na profile badanych lokujace si¢ w czterech
sferach: religijnej, eklezjalnej, duchowej i moralnej. Mamy tu wiec do czynienia z religijnoscia
dalece okrojona i mocno sprywatyzowang. To mtodziez, ktora z jednej strony do$¢ odwaznie
przyznaje si¢ do swojej religii, ze zdecydowanym zastrzezeniem, ze traktuje ja jako sferg
prywatna. Umiarkowanie praktykujaca i gotowa do altruizmu, ale juz niekoniecznie z pobudek
religijnych. Zdecydowanie zdystansowana do Kos$ciota, ktéry w jej ocenie nie zastuguje ani
na miano autorytetu, ani na miano waznej instytucji edukacyjnej, ktorej chciano by w przyszto-
Sci powierzy¢ ksztatcenie swoich dzieci. Tym, co pozytywne i nie budzi zastrzezen, jest jego
dziatalno$¢ charytatywna. Badanie ujawnia takze profil duchowy badanych, przy czym owa
duchowos¢ rozciagnieta jest na sfere pozareligijng — nie ogranicza si¢ wytacznie do aspektow
religijnych, ale postrzegana jest znacznie szerzej, bo np. w perspektywie proekologicznej.
Z kolei moralne poglady wcale nie musza wynika¢ z religijnych identyfikacji. Tym samym
moralnos¢ staje si¢ autonomiczna i czgsto niezalezna od religii. Potwierdzaja to czgsto wyra-
zane deklaracje dopuszczajace sytuacje i zachowania bedace w sprzecznosci z moralno$cia
katolicka. Odchylenie za$ od niej — jak podaje Marianski [2018: 309] — ,,dowodzi kryzysu
etyki instytucjonalnej, rozumianej jako zespot nakazow i zakazow”. Jednoczesnie dominuje
przekonanie, ze wystarczy wlasne doswiadczenie, a jeszcze czgéciej wlasne sumienie w sy-
tuacjach, gdy trzeba rozstrzyga¢ dylematy natury moralne;j.

Odnoszac si¢ na koniec do postawionej we wstepie tezy, ze religia zorientowana koscielnie
lokuje si¢ dzisiaj na obrzezach wspolczesnego spoteczenstwa, trzeba powiedzieé, ze ranga
religii jako waznej, egzystencjalnej wartosci obniza sig, a religijno$¢ zorientowana koscielnie —
tak jak ja pamigtajg starsze, a nawet srednie pokolenia — przechodzi na obrzeza wspotczesnego
polskiego spoteczenstwa. Z drugiej strony przybierajace na sile zjawisko ze§wiecczenia nie
eliminuje jeszcze religii z zycia wielu ludzi, a dowodza tego przyktady odniesien do trans-
cendencji, zwlaszcza w sytuacjach granicznych, traumatycznych. Tym samym nie jesteSmy
uprawnieni do stwierdzenia, ze wkrotce mtodziez zupetnie odrzuci Ko$ciot oraz religie swo-
ich ojcéw, bowiem — jak utrzymuje Marianski [2012: 33] — zarowno procesy sekularyzacji,
jak i strukturalnej indywidualizacji oraz nowej duchowosci nie musza oznaczac¢ konca czy
zmierzchu Kosciola, lecz jego ostabienie, ktore nie wyklucza szans na jego przeksztalcenia
imodernizacje. W Polsce dokonuja si¢ powolne procesy sekularyzacji, ale teoria sekularyzacji
gloszaca nieuchronny i linearny spadek religijnosci okazuje si¢ co najmniej watpliwa. W wy-
faniajacym si¢ spoteczenstwie pluralistycznym Polacy ksztattuja swoja tozsamosc religijna
nie tyle przez automatyczne przejmowanie utrwalonych schematow orientacji i interpretacji
zycia, ile w warunkach wzrastajacej otwartosci indywidualnych decyzji i wyborow.
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Rozdzial 2

Praktyki poglebiania wiary religijnej

Ten rozdziat poswigcony jest zagadnieniu socjalizacji religijnej. Skoncentrujemy si¢ tutaj
na metodach poglebiania wiary, ktdre sg stosowane w badanej populacji mtodziezy akademic-
kiej. Zaczniemy od przedstawienia wynikéw badan na temat popularnosci rozmow na tematy
religijne z rodzicami, rodzenstwem, sympatig, przyjaciotmi, wyktadowca i osoba duchowna.
Nastepnie pokazemy popularnos¢ stosowania praktyk poglebiania wiary, takich jak: czytanie
Biblii, stuchanie kazan, udzial w rekolekcjach, udziat we wspolnotach religijnych, ogladnie
programow telewizyjnych, shuchanie religijnych programéw radiowych, czytanie religijnych
ksigzek (prasy religijnej) i korzystanie z religijnych stron internetowych. Na koniec oméwimy
kwesti¢ rozwijania wiary przez udzial w duszpasterstwie akademickim.

1. Socjalizacja religijna — perspektywa teoretyczna i empiryczna

Wiara religijna jest zespotem tez o Bogu, cztowieku i $wiecie zdefiniowanych (w przypadku
Kosciota katolickiego) przez Urzad Nauczycielski Kosciota. On takze oczekuje, ze sformuto-
wane przez niego prawdy wiary bedg podzielane przez wiernych, wszak postrzega siebie jako
reprezentanta Boga i to jemu przynalezy prawo wypowiadania si¢ w imieniu Stworcy (KKK,
1814). Tresci wiary sg przekazywane wiernym i ich kolejnym pokoleniom w procesie wycho-
wania, a ten fakt wyraza biblijna lapidarna formuta, ze wiara rodzi si¢ ze stuchania (Rz 10,17).

Powyzszy teologiczny sposob rozumienia wiary religijnej znajduje odzwierciedlenie w ba-
daniach z zakresu socjologii katolicyzmu, w ktdrych wiara jest opisywana jako komponent
religijnosci, jej parametr ideologiczny. Jest rowniez postrzegana jako struktura intelektualna
(poznawcza) podzielana przez wiernych i traktowana przez nich jako wiasna [Piwowarski,
1996a: 64; Stark, Glock, 2003: 184]. Jej upowszechnianie dokonuje si¢ w procesie socjali-
zacji religijnej, w ktorej jednostki przyswajaja wlasnos$ci umozliwiajgce im funkcjonowanie
w spotecznos$ci Kosciota katolickiego jako jego cztonkowie. Podczas niej przekazywane jest
z pokolenia na pokolenie dziedzictwo religijne, ktérego zasadniczg tre$¢ stanowig wiedza
religijna, wiara, moralno$¢, praktyki, obyczaje i zwyczaje [Zargba, 2004: 370]. Socjalizacja
jest procesem cigglym, obejmuje cate zycie cztowieka, a jej dopetnieniem jest system sankcji
grupowych.

Elementem socjalizacji jest wychowanie, w ktorym mocniej akcentuje si¢ aspekt aksjolo-
giczno-normatywny. Jest ono takg formg wspierania wychowanka, ktora planowo ksztattuje
jego osobowos$é. Rozwija jego zdolnosci poznawcze 1 wolitywne, aby potrafit rozpoznawac
i realizowac wartosci, normy i wzorce, ktore stuzg jego dobru, oraz aby umiat krytycznie
odnosi¢ si¢ do systemow aksjonormatywnych napotykanych w srodowiskach spotecznych,
w ktorych jest aktywny [Marianski, 2015: 712-713]. Wychowanie zaktada rozwinigcie
podmiotowej postawy wychowanka polegajacej na podejmowaniu decyzji i wybieraniu
przedmiotu, ku ktéremu powinien on si¢ zwroci¢ badz ktory powinien odrzucic. Nie jest ono
jedynie nabyciem umiejetnosci pozwalajacych na konformistyczne (niekiedy automatyczne)
uczestnictwo w danej zbiorowosci i jej kulturze, opierajace si¢ na mechanizmie odtwarzania
odgrywanych rdl [Piwowarski, 1996a: 102; Potocki, 2007: 13; Marianski, 2015: 712].
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Wychowanie religijne, bedace typem wychowania, jest intencjonalnym dziataniem, ktore
ma rozwijac religijno$¢ 1 ma jej stuzy¢ [Potocki, 2007: 14]. W warunkach spoteczenstwa
pluralistycznego w wychowaniu religijnym szczegolny akcent pada na rozwijanie postawy
polegajacej na aktywnym realizowaniu wiary w codzienno$ci i zwracaniu si¢ ku aksjologii,
ktora z niej wynika. Nieaktualne stajg si¢ koncepcje zaktadajace uprzywilejowany status in-
stytucji Ko$ciota i jego funkcjonariuszy w organizowaniu zycia religijnego, a role wiernych
sprowadzajace jedynie do przyjecia prawd wiary i przestrzegania wymogow kultu. Obecnie
akcentuje sig, ze cele wychowania religijnego koncentruja si¢ na osobowym przezywaniu
wiary, zaangazowaniu w dzialalno$¢ Kosciota i odpowiedzialnej (w duchu chrzescijanskim)
aktywnosci w $wiecie, okre$lajacej i realizujacej dobro wspdlne [Potocki, 2007: 15]. Naj-
wyzszg formg wychowania jest samowychowanie, zaktadajace zdolno$¢ do pracy nad soba.
,»Na tym polega najistotniejsza rola wychowawcy: uzdolni¢ wychowanka do racjonalnych,
opartych na porzadku rzeczy wyborach; stwarzaé sytuacje zmuszajace do wybordow; nie
pozwala¢ wychowankowi ucieka¢ od wolnosci” [Potocki, 2007: 12].

Podstawowymi podmiotami wychowania religijnego sa rodzina i parafia. W ramach
tej ostatniej zasadnicza formacja wiary przebiega przez kazania, szkolng katechezg oraz
udzial we wspoélnotach religijnych. W rodzinie dzieci spotykaja si¢ z pierwsza formacja
religijng. Rodzice sg nauczycielami wiary, ktorzy swoja wychowawcza aktywnos$¢ realizujg
przez $wiadectwo zycia religijnego — modlitwe, udziat w praktykach religijnych, rozmowy
na tematy religijne. Rola rodziny ze wzgl¢du na jej oddzialywanie w okresie socjalizacji
pierwotnej — z zasady zabarwionej pozytywnymi uczuciami, mitoscia, zaufaniem i bez-
pieczenstwem — skutkuje tym, ze przekazywany kapitat religijny zazwyczaj ma znaczenie
dla pozniejszych decyzji, aktywnos$ci jednostki oraz warunkuje procesy wychowawcze
socjalizacji wtornej [Piwowarski, 1996a: 104—110; Zargba, 2004: 372].

Socjalizacyjne oddziatywanie parafii dokonuje si¢ juz przez fakt jej instytucjonalnego
istnienia. Wszelki kontakt z nig moze wywotywac¢ skojarzenia z doktryna Kosciota, ktorej
parafia jest przedstawicielem. Podobnie oddziatuja jej przedstawiciele — ksigza i ich §wiecy
wspotpracownicy. Zasadniczym $rodkiem formujacym religijnie jest dziatalno$¢ duszpa-
sterska, a w jej ramach kazania. One majg budzi¢ i poglebia¢ wiar¢. Kazania zasadniczo
koncentruja si¢ na Stowie Bozym, ale powinno ono by¢ upowszechniane w taki sposob,
aby odpowiadato na warunki spoteczno-kulturowe, w ktorych te kazania sa gloszone.
Kazania nie stuza propagowaniu starodawnej tresci starodawnej Biblii [Lewek, 1982:
208], dziatalnos$¢ kaznodziejska ma bowiem prowadzi¢ do zmiany sposobu myslenia i za-
chowania, ktore bedzie realizowane tu i teraz, a takze bedzie budowacé relacje z Bogiem
[Klimski, 2015: 539].

Katecheza szkolna realizowana w ramach parafii ma na celu wychowanie w wierze,
rozwijanie $wiadomego udziatu w liturgii i w sakramentach oraz ksztattowanie umiejg¢tnosci
zycia w duchu chrzescijanskim. To wychowanie dokonuje si¢ nie tylko w szkolnej katechezie,
lecz takze w ramach katechezy prowadzonej w duszpasterstwie akademickim, w ruchach
religijnych, katechezach neokatechumenalnych, liturgicznych, a takze poprzedzajacych
przyjecie niektorych sakramentow (chrztu, bierzmowania, matzenstwa) oraz podczas innych
spotkan formacyjnych organizowanych w ramach parafii [Klimski, 2015: 539].

Specyfika wychowania religijnego realizowanego w mtodziezowych grupach religijnych
jest angazowanie si¢ w nie ludzi mlodych, bedacych w podobnym wieku. Dzigki temu nie
istnieja dystanse pokoleniowe, komunikujg si¢ jednostki o podobnej wrazliwosci intelektualnej
i emocjonalnej, a ludyczna atmosfera i spontaniczno$¢ usprawnia przekaz wiary i sprzyja
przetamywaniu kryzysow religijnych pojawiajacych si¢ w okresie mtodosci.
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Duszpasterstwo akademickie jest wazng i zakorzeniong w $rodowisku mtodziezy stu-
diujacej wspdlnota wychowujaca religijnie. Jego tradycje si¢gaja lat 20. ubieglego wicku,
a obecna formacja religijna zasadniczo odbywa si¢ przez: studenckie msze §w. z kazaniem
adresowanym do mlodziezy akademickiej (zazwyczaj sa one w niedziele, ale w wickszych
osrodkach odbywaja si¢ takze w tygodniu), dyzury spowiedzi prowadzonej przez duszpasterzy
zwigzanych z tym duszpasterstwem, dyzury przeznaczone na rozmowy z tymi duszpasterza-
mi, rekolekcje akademickie, letnie 1 zimowe wyjazdy podczas przerw w roku akademickim,
pielgrzymki, konwersatoria i wyktady o tematyce religijnej. Organizuje si¢ takze spotkania
poswiecone zagadnieniom z obszaru kultury, poezji, wieczory plastyczne, zabawy (karnawa-
lowe badz sylwestrowe). Stalym punktem oferty tego duszpasterstwa sa msze na rozpoczecie
roku akademickiego [Potocki, 2007: 412—414]. Prowadzona formacja, poza budowaniem
indywidualnej religijnosci, ma ksztaltowac¢ osobowos¢ w taki sposob, aby wychowankowie
duszpasterstw w przysztosci kierowali si¢ aksjologia chrzescijanska, pracujac zawodowo
i bedac aktywnymi spolecznie.

Ten program dziatan jest przeznaczony nie tylko dla studentow, lecz takze dla catego s$ro-
dowiska akademickiego — rowniez wyktadowcow. W praktyce jednak aktywne zaangazowanie
tych ostatnich nalezy do rzadkos$ci. Srodowisko akademickie i duszpasterskie w Polsce sg
zdystansowane wobec siebie. Powoduje to, ze duszpasterstwo akademickie jest zdominowane
przez studentow i zasadniczo jest ono do nich kierowane i z nimi kojarzone [Potocki, 2007:
401 1420].

Badania socjologiczne pokazuja, ze rozwinicty pluralizm spoteczno-kulturowy nie deklasuje
rodziny w jej staraniach o pomyslne realizowanie wychowania religijnego i nie zmniejsza jej
szans na powodzenie. Wciaz stanowi ona tutaj podstawowa agende, jednak obserwuje sie, ze jej
rola maleje w tym zakresie. Jest to spowodowane tym, ze wychowywaniem i ksztalceniem
dzisiejszej mtodziezy zajmuje si¢ wiele podmiotow, ktore lokuja si¢ poza rodzing (szkota,
réznorakie kursy, treningi, media, Internet), ale takze dostrzega si¢, ze rodzice rzadko interesujg
si¢ wychowaniem religijnym. Niewiele z nich przyktada wage do rozwoju religijnosci swoich
dzieci i o niego dba. Zainteresowane ta formacja sa przede wszystkim rodziny glgboko wie-
rzace [Marianski, 2007: 193], czyli takie, ktore same traktuja religie jako wartos$¢ i tresci z niej
wyplywajace uczynily swoimi. Pozostali powierzyli t¢ formacje¢ dziedzictwu kulturowemu.
Udzial w nim ma prowadzi¢ do ksztattowania wiezi z religia, co w praktyce sprowadza si¢
do bezrefleksyjnego zachowywania wzordéw kultury religijnej. Te procesy sekularyzacji wy-
chowania sg widoczne zarowno w spoleczenstwach zachodnich, jak i w polskim. W nim takze
rodzina uwolnita si¢ od wychowania religijnego, a prowadza je instytucje zewnetrzne wobec
niej — gtownie parafia przez niedzielne kazania i przez szkolng katecheze. Metody angazujace
rodzicow takie jak wspolna modlitwa czy rozmowy na tematy religijne nie sa popularne [Ma-
rianski, 2007: 195; Potocki, 2007: 50]. Od dtuzszego czasu socjolodzy obserwuja to w swoich
badaniach, a nawet zwracaja uwage, ze rodzice daja anty§wiadectwo swoim dzieciom przez
niemal catkowity brak zainteresowania ich formacja religijng [Baniak, 2007: 181].

Podobne konstatacje dotycza szkolnej katechezy. Szacuje si¢, ze ok. 30% mtodych ze szkot
ponadgimnazjalnych posiada poprawna podstawowa (katechizmowa) wiedzg religijna, ktora
moze wspiera¢ wiarg i poglebianie religijnosci. Sa to osoby zaangazowane religijnie, uczest-
niczace w zyciu parafii. Pozostali — posiadajacy cz¢éciowa poprawng wiedzg, jednoczes$nie
selektywna, powierzchowna, a w pewnych obszarach btedng — stanowia ok. 50% mtodych.
Okoto 15-20% to osoby o znikomej wiedzy. Masowa szkolna katecheza nie przynosi efektow.
Jej odzialywanie w zakresie formowania wiary, wiedzy i moralnosci religijnej jest niewielkie
[Marianski, 2011: 127].

65



Kaznodziejstwo jako metoda wychowawcza rowniez ma swoje stabo$ci. Nie moze ono
ze swej natury stanowi¢ kompletnej prezentacji doktryny i teologii Ko$ciota. Pewne tresci
maja szans¢ si¢ w nim pojawic tylko przy okazji, gdyz gtdéwnym jego celem jest rozwijanie
wigzi cztowieka z Bogiem. Badania socjologiczne dodatkowo pokazuja, ze pewne tematy sa
w nim marginalizowane, pomimo ze dokumenty Kosciota je eksponuja i przedstawiajg jako
zagadnienia zasadnicze. Przyktadem tego jest cho¢by tematyka misyjna czy eschatologiczna.
Na 75 tys. homilii z lat 1980-2000 kazania o problematyce misyjnej stanowity 4% [Wesoty,
2005: 73,78, 83]. W latach 1990-2007 na 1154 kazania o eschatologii 10,5% dotyczyto tema-
tyki zmartwychwstania [Klimski, 2018a: 190]. Ponadto kazania w swej tresci koresponduja
ze wspolczesng mentalnoscia w ten sposob, ze pomijaja zagadnienia, ktore z nig nie licuja.
Taka nieche¢tng problematyka sa chocby kwestie o piekle i szatanie [Piotrowska, 2001: 531;
Klimski, 2018a: 159]. Co wiecej, konstatuje si¢, ze cecha statystycznego kaznodziejstwa jest
jego niski poziom teologiczny, a podejmowane w kazaniach zagadnienia sg przedstawiane
w sposob ogdlny, zdominowany moralnym przestaniem [Wesoty, 2005: 73, 78, 83; Klimski,
2018a: 223]. Z tej perspektywy kaznodziejskie przepowiadanie (w swej powszechnej postaci)
nie jest znaczaca metoda w budowaniu religijno$ci.

Ponadto oddziatywanie kazan — podobnie jak szkolnej katechezy — jest niewielkie z tego
powodu, ze w ciggu tygodnia kontakt statystycznego wiernego z nimi jest krotki. Szacun-
kowo wynosi on ok. 20-30 min. W przypadku katechezy to jest ok. 35—40 min na tydzien
(zaktadajac, ze katecheta mozliwie szybko przejdzie do programu lekcji). Lacznie kontakt
ucznia z tresciami religijnymi w tygodniu wynosi ok. 70 min. Z duza pewno$cia wolno sadzic,
ze pozostaty czas liczony w dziesiatkach godzin zasadniczo wypehniaja tresci niereligijne,
a niekiedy wrecz konkurujace z tresciami religijnymi.

Z perspektywy doktryny Kosciota katolickiego i wynikajacych z niej zasad organizujacych
jego funkcjonowanie socjalizacja religijna jest procesem, ktory obejmuje duza cze$¢ zycia
czlowieka, a przede wszystkim te jego etapy, ktore sa zwigzane z rozwojem, ksztattowaniem
osobowosci i budowaniem podstaw aksjologiczno-normatywnej wrazliwosci. To spojrzenie
rodzi nadziej¢ i szanse na pomysing dziatalno$¢ agend socjalizacji religijnej. Pomyslna, czyli
taka, ktora bedzie miata koscielny charakter i bedzie skutkowac religijnoscia pogliebiona,
zaangazowang. Wyniki badan socjologicznych zrealizowanych w polskim spoteczenstwie
ujawniajg jednak zgota przeciwny obraz. Te szanse i nadzieje wychowawcow religijnych sa
dalekie od rzeczywistosci. Wylania si¢ bowiem wizerunek procesoéw socjalizacji jako trendow
mato skutecznych, niewydolnych, realizowanych mechanicznie. Sg zanurzone w kulturze
dominujacej, tradycjach, motywacji typu ,,wszyscy tak postepuja”. Socjalizacja religijna nie
jest aktywnoscia, do ktorej przyktada si¢ wage i ktorej przebieg budzi zainteresowanie. Zostata
powierzona instytucjom zewnetrznym wobec rodziny i to dzi§ na nich spoczywa odpowiedzial-
nos$¢ za ksztattowanie religijnosci. Oddzialywanie tych instytucji w duzej mierze jest ostabione
przez wycofanie si¢ rodziny z obszaru wychowania religijnego i jej marginalng wspotprace
z tymi agendami. Taka kondycja socjalizacji religijnej Swiadczy o sekularyzacji i zanikaniu
znaczenia religii. Wpisuje si¢ w wiodace przemiany polskiego katolicyzmu. Z drugiej strony
zainteresowanie rozwojem swojej wiary jest wskaznikiem pogtebionej aktywnosci religijne;j,
religijno$ci konsekwentnej i koscielnej. Rysuje si¢ tu kontinuum (opisujace religijno$é Pola-
kéw): od obojetnych religijnie, zwigzanych z religia z powodow kulturowych, indyferentnych
wobec socjalizacji religijnej do zaangazowanych, utozsamiajacych si¢ z katolicyzmem i zaan-
gazowanych w poglebianie wiary. W dalszej czgéci pracy okreslimy miejsce w tej sekwencji,
w ktorym sytuuja si¢ badani studenci. Najprawdopodobniej beda si¢ lokowaé na poczatku
tego kontinuum, poniewaz opisuje ona fenomeny bardziej zywotne w polskim spoteczenstwie.
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2. Rozmowy studentow na tematy religijne

Jedna z metod poglebiania wiary oraz wiedzy na temat religii i instytucji Kosciota sa
rozmowy na tematy religijne. Studenci zostali poproszeni o odpowiedz na pytanie o to, jak
cze¢sto rozmawiajg na te tematy z osobami, z ktorymi sag w blizszych i dalszych relacjach.
Postawione im pytanie ma charakter ogoélny, nie pozwala na szczegétowe wnioskowanie. Nie
mozemy na jego podstawie wnioskowa¢ o naturze tych rozméw — czy maja charakter ducho-
wy (poglebiajacy religijnosc¢), religioznawczy, czy moze sprowadzajg si¢ do krytykowania
i plotkowania na temat instytucji Kosciota i jego funkcjonariuszy. Pozwalaja jedynie ustalic,
czy problematyka religijna jest obecna w prywatnych konwersacjach ankietowanych i czy
jest ona im bliska badz obca. Struktur¢ odpowiedzi na pytanie o cz¢sto$¢ rozmow na tematy
religijne z rodzicami przedstawia tabela 1.

Tabela 1. Czgsto$¢ rozmow z rodzicami na tematy religijne wedhug cech spoteczno-demograficznych (w %)

Cechy Kategorie odpowiedzi
spoteczno- ‘1 bardzo dk bardzo iod
demograficzne ogotem czesto czesto rzadko rzadko nigdy
Ogotem 100,0 11,2 26,2 35,1 17,4 10,1
Ple¢
me¢zezyzni 100,0 6,8 26,3 35,3 19,5 12,0
kobiety 100,0 12,3 26,2 35,0 16,8 9,6
Kierunek studiow
nauki humanistyczne 100,0 12,0 234 36,1 20,3 8,2
nauki inZynieryjno- 100,0 11,4 38,6 27,3 11,4 11,4
techniczne
nauki medyczne 100,0 14,3 14,3 28,6 14,3 28,6
i 0 zdrowiu
nauki spoteczne 100,0 10,5 25,5 36,8 16,4 10,8
nauki Sciste 100,0 8,7 52,2 17,4 17,4 43
i przyrodnicze
nauki teologiczne 100,0 100,0 - - - -
nauki o sztuce 100,0 25,0 - 25,0 50,0 -
nauki . 100,0 - 11,1 44,4 2.2 22
interdyscyplinarne
Miejsce pochodzenia
wies$ 100,0 12,4 28,4 36,4 14,7 8,0
male miasto (do 20 100,0 11,0 30,5 34,1 18,3 6,1
tys. mieszkancow)
$rednie miasto
(od 21 do 99 tys. 100,0 8,6 29,5 35,2 11,4 15,2
mieszkancow)
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duze miasto (od

100 do 500 tys. 100,0 9,0 14,0 33,0 23,0 11,0
mieszkancow)
wielkie miasto
(powyzej 500 tys. 100,0 12,8 17,4 34,9 22,9 11,9
mieszkancow)

Stosunek do wiary i praktyk religijnych

wierzacy(-a)
i regularnie 100,0 23,0 40,1 273 7,0 2,7
praktykujacy(-a)
wierzacy(-a)

i nieregularnie 100,0 8,2 24,6 49,3 12,7 5,2
praktykujacy(-a)
wierzacy(-a)

i niepraktykujacy(-a) | OO L1 15,9 33,0 31.8 18,2
obojetny(-a)

rellgljple, ale 100,0 52 20,6 36,1 24,7 13,4
przywigzany(-a)

do tradycji religijnej

niewierzacy(-a) 100.0 7.8 18,3 32,2 22,6 19,1

i niepraktykujacy(-a)

Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny

bardzo dobra 100,0 16,5 20,2 29,4 21,1 12,8
dobra 100,0 11,0 30,6 33,9 16,9 7,6
$rednia 100,0 8,6 23,0 39,6 17,6 11,2
zta 100,0 9,5 23,8 42,9 4.8 19,0
bardzo zta 100,0 - 333 33,3 - 333

Zrodto: obliczenia wasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

W badanej populacji rozmowy na tematy religijne z rodzicami nie byty rozpowszechnione.
Zasadniczo badani podejmowali je rzadko (35,1%) i bardzo rzadko (17,4%). Skumulowany
odsetek tych dwoch kategorii respondentéw wynidst 52,5%. Co dziesiaty pytany (10,1%)
nigdy nie prowadzit takiej konwersacji. Zblizony odsetek ankietowanych bardzo czgsto
podejmowat te rozmowy (11,2%). Niemal co czwarta osoba (26,2%) prowadzita je czgsto.
Laczny odsetek rozmawiajacych wielokrotnie wyniost 37,4% zapytanych. Podobne rozktady
odpowiedzi dotycza populacji kobiet i mgzczyzn. W nich takze dominowaty deklaracje wska-
zujace na nieczeste prowadzenie takich rozméw, przy czym byty one bardziej popularne wérod
kobiet. Religijne konwersacje nie przytrafiaty si¢ studentom nauk o sztuce i nauk interdyscy-
plinarnych, natomiast prowadzili je studenci nauk teologicznych, $cistych i przyrodniczych,
pochodzacy ze srodowisk wiejskich i matomiasteczkowych. Podejmowali je takze gleboko
wierzacy 1 regularnie praktykujacy. Nie byly one zupeknie obce takze niewierzacym i nie-
praktykujacym — nieco ponad potowa z nich (54,8%) deklarowata, Zze rozmawia na te tematy
rzadko i bardzo rzadko. Takie rozmowy pojawialy si¢ glownie wsrdd respondentow, ktorzy
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oceniali sytuacj¢ materialng swojej rodziny jako bardzo dobra i dobra. Przede wszystkim nie
pojawialy si¢ wcale w kategorii oceniajacych te sytuacje zle i bardzo zle. Tabela 2 przedstawia
frekwencje rozmoéw na tematy religijne z rodzenstwem.

Tabela 2. Czgsto$¢ rozmow z rodzenstwem na tematy religijne wedtug cech spoteczno-demograficznych (w %)

Cechy Kategorie odpowiedzi
spofeczno- . bardzo bardzo .
demograficzne ogblem czesto czesto rzadko rzadko nigdy
Ogodtem 100,0 44 14,0 29,8 16,9 34,9
Ple¢
mezezyzni 100,0 3,0 10,5 30,1 20,3 36,1
kobiety 100,0 4,7 15,0 29,7 16,0 34,6
Kierunek studiow
nauki humanistyczne 100,0 5,1 12,7 27,8 20,3 34,2
nauki inZynieryjno- 100,0 6,8 11,4 47,7 13,6 20,5
techniczne
nauki medyczne 100,0 28,6 14,3 14,3 28,6 14,3
i 0 zdrowiu
nauki spoteczne 100,0 3,5 14,5 29,3 15,3 374
nauki Scisie 100,0 43 21,7 30,4 13,0 30,4
i przyrodnicze
nauki teologiczne 100,0 - - - - 100,0
nauki o sztuce 100,0 - 25,0 - 25,0 50,0
nauki . 100,0 - - 222 444 333
interdyscyplinarne
Miejsce pochodzenia
wies$ 100,0 6,7 15,6 35,1 19,1 23,6
mate miasto (do 20 100,0 2.4 9,8 31,7 19,5 36,6
tys. mieszkancow)
$rednie miasto
(od 21 do 99 tys. 100,0 3,8 12,4 24,8 15,2 43,8
mieszkancow)
duze miasto (od
100 do 500 tys. 100,0 4,0 12,0 26,0 13,0 45,0
mieszkancow)
wielkie miasto
(powyzej 500 tys. 100,0 1,8 17,4 25,7 15,6 39,4
mieszkancow)
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Stosunek do wiary i praktyk religijnych

wierzacy(-a)
i regularnie 100,0 9,1 22,5 31,0 17,1 20,3
praktykujacy(-a)
wierzacy(-a)

i nieregularnie 100,0 1,5 14,9 33,6 18,7 31,3
praktykujacy(-a)
wierzacy(-a)

i nieprakiykuigey(ay | 1000 34 45 29,5 18,2 443
obojetny(-a)

religijnie, ale 100,0 2,1 93 25,8 17,5 454
przywiazany(-a)

do tradycji religijnej

niewierzacy(-a) 100,0 2,6 10,4 27,0 13,0 47,0

i niepraktykujacy(-a)

Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny

bardzo dobra 100,0 3,7 8,3 33,9 15,6 38,5
dobra 100,0 4,7 15,3 31,9 16,9 31,2
$rednia 100,0 3,7 15,5 25,7 16,6 38,5
zta 100,0 4,8 14,3 19,0 28,6 333
bardzo zta 100,0 333 — - - 66,7

Zrodto: obliczenia wasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Rozmowy na tematy religijne z rodzenstwem byly prowadzone przez respondentow rzadko
(29,8%) 1 bardzo rzadko (16,9%). Czgsto i bardzo czesto zwracato si¢ do rodzenstwa w tej
sprawie 4,4% 1 14,0% badanych. Skumulowane odsetki tych deklaracji wynosity odpowiednio
46,7% 1 18,4%. Nigdy takich konwersacji z rodzenstwem nie prowadzito 34,9% ankietowanych.
W populacji kobiet 34,6% ani razu nie rozmawialo na tematy religijne, a w kohorcie mezczyzn
—36,1%. Rowniez w tych kategoriach nalezaty one do rzadkos$ci. Gtownie bytly podejmowane
przez kobiety. Nigdy nie prowadzity takich rozméw osoby studiujace teologig, rzadko — stu-
diujacy nauki o sztuce i nauki interdyscyplinarne. Byty one domeng studentow nauk $cistych
i przyrodniczych oraz nauk medycznych i nauk o zdrowiu. Podejmowali je pochodzacy ze
wsi 1 z wielkich miast. W kategorii miejsca pochodzenia ostatecznie przewazaty deklaracje
rzadkiej i bardzo rzadkiej wymiany zdan na tematy religijne. Z rodzenstwem rozmawiali o tym
wierzacy i regularnie praktykujacy oraz wierzacy i nieregularnie praktykujacy. Im stabsza
wiara i rzadszy udzial w praktykach, tym czgstsze byty deklaracje ,,nigdy nie prowadze takich
rozmow”, przy czym niemal co dziesiagty niewierzacy i niepraktykujacy podejmowat takie
konwersacje. Oceniajacy sytuacj¢ materialng swojej rodziny jako bardzo dobra rzadko i bardzo
rzadko uczestniczyli w takich rozmowach. Odpowiedzi ,,bardzo czgsto” i ,,czgsto” wybierali
ci, ktorych rodziny byty w dobrej, $redniej, ztej i bardzo ztej sytuacji materialnej. Nigdy nie
zdarzato si¢ rozmawiac¢ z rodzenstwem na tematy religijne osobom z rodzin znajdujacych sie
w bardzo zlej sytuacji, $redniej 1 bardzo dobrej. Tabela 3 przedstawia powszechnos¢ rozmow
na tematy religijne z partnerem/partnerka.
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Tabela 3. Czgsto$¢ rozmow z dziewczyna/chtopakiem na tematy religijne wedhug cech spoteczno-de-
mograficznych (w %)

Cechy Kategorie odpowiedzi
spoleczno- , bardzo bardzo .
demograficzne ogblem czesto czesto rzadko rzadko nigdy
Ogodtem 100,0 11,4 24,5 25,8 14,7 23,6
Ple¢
mezezyzni 100,0 15,8 23,3 21,8 9,0 30,1
kobiety 100,0 10,2 24,8 26,8 16,2 21,9
Kierunek studiow
nauki humanistyczne 100,0 12,0 24,1 27,2 13,9 22,8
nauki inzynieryjno- 100,0 22,7 20,5 29,5 13,6 13,6
techniczne
nauki medyczne 100,0 - 14,3 14,3 14,3 57,1
10 zdrowiu
nauki spoteczne 100,0 9,7 25,5 25,0 14,2 25,5
nauki Sciste 100,0 21,7 21,7 17,4 26,1 13,0
i przyrodnicze
nauki teologiczne 100,0 100,0 - — — -
nauki o sztuce 100,0 - 50,0 — 50,0 —
nauki . 100,0 - 22,2 44.4 11,1 22,2
interdyscyplinarne
Miejsce pochodzenia
wies 100,0 10,7 26,2 28,0 14,7 20,4
mate miasto (do 20 100,0 159 28,0 25,6 11,0 19,5
tys. mieszkancow)
Srednie miasto
(od 21 do 99 tys. 100,0 12,4 23,8 24,8 13,3 25,7
mieszkancow)
duze miasto (od
100 do 500 tys. 100,0 9,0 24,0 26,0 16,0 25,0
mieszkancow)
wielkie miasto
(powyzej 500 tys. 100,0 11,0 19,3 22,0 17,4 30,3
mieszkancow
Stosunek do wiary i praktyk religijnych
wierzacy(-a)
i regularnie 100,0 18,2 31,0 19,3 9,1 22,5
praktykujacy(-a)
wierzacy(-a)
i nieregularnie 100,0 9,7 20,9 343 14,2 20,9
praktykujacy(-a)
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wierzacy(-a)

i niepraktykuigey(ay | 1000 5.7 20,5 27,3 26,1 20,5
obojetny(-a)

religijnie, ale 100,0 10,3 20,6 24,7 15,5 28,9
przywiazany(-a)

do tradycji religijne;j

niewierzacy(-a) 100,0 78 243 26,1 14,8 27,0

i niepraktykujacy(-a)

Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny

bardzo dobra 100,0 16,5 239 229 13,8 22,9
dobra 100,0 10,6 24,6 26,6 14,6 23,6
$rednia 100,0 10,2 24,6 25,1 15,0 25,1
zta 100,0 9,5 19,0 38,1 19,0 14,3
bardzo zta 100,0 - 66,7 - - 333

Zrodto: obliczenia wasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

W tym wypadku dominowata kohorta studentow, ktorzy rzadko (25,8%) 1 bardzo rzadko
(14,7%) rozmawiali z dziewczyna lub chtopakiem na tematy religijne. Lacznie zasigg ich
deklaracji osiagnat poziom 40,5%. Deklarujacy czeste i bardzo czgste rozmowy stanowili
odpowiednio 24,5% 1 11,4%. Skumulowany odsetek ich odpowiedzi wyniost 35,9%. Niemal
co czwarty ankietowany (23,6%) przyznat, ze nigdy nie prowadzit takich konwersacji. Kobiety
zasadniczo rzadko i bardzo rzadko rozmawialy na tematy religijne ze swoim chtopakiem.
Mezczyzni przede wszystkim przyznawali si¢ do czestych i bardzo czestych rozmow z dziew-
czynami. Studenci kierunkow obejmujacych nauki teologiczne, nauk $ciste, nauki przyrodnicze
i nauki inzynieryjno-techniczne bardzo czg¢sto rozmawiali z sympatig na tematy religijne. Nie
podejmowali tych rozméw studiujacy nauki interdyscyplinarne i nauki o sztuce. Czgsto i bar-
dzo czgsto rozmawiali o religii z dziewczyng lub chlopakiem pochodzacy ze wsi i z matych
miast, a rzadko i bardzo rzadko pochodzacy z wielkich i duzych miast. Wierzacy i regularnie
praktykujacy deklarowali czgste i bardzo czgste rozmowy. Nie byty one obce takze obojgtnym
religijnie, ale przywigzanym do tradycji religijnej, a takze niewierzacym i niepraktykujacym.
Rzadko i bardzo rzadko prowadzili konwersacje wierzacy i nieregularnie praktykujacy oraz
wierzacy 1 niepraktykujacy. Oceniajacy sytuacje materialng swojej rodziny jako bardzo ztg
i bardzo dobrg podejmowali czesto takie rozmowy z sympatig. Tabela 4 przedstawia frekwencje
rozmow na tematy religijne z przyjacioétmi lub ze znajomymi.

72



Tabela 4. Czg¢stos¢ rozmdw z przyjacidtmi/znajomymi na tematy religijne wedlug cech spoteczno-de-
mograficznych (w %)

Cechy Kategorie odpowiedzi
spofeczno- , bardzo bardzo .
demograficzne ogblem czesto czesto rzadko rzadko nigdy
Ogodtem 100,0 9,2 27,7 33,2 18,8 11,1
Ple¢
mezezyzni 100,0 10,5 28,6 30,1 15,0 15,8
kobiety 100,0 8,8 27,5 34,0 19,9 9,8
Kierunek studiow
nauki humanistyczne 100,0 11,4 29,1 32,3 17,1 10,1
nauki inZynieryjno- 100,0 6,8 25,0 40,9 13,6 13,6
techniczne
nauki medyczne 100,0 14,3 42,9 14,3 14,3 14,3
i 0 zdrowiu
nauki spoteczne 100,0 8,6 27,4 32,8 21,0 10,2
nauki sciste 100,0 8,7 26,1 34,8 8,7 21,7
i przyrodnicze
nauki teologiczne 100,0 100,0 - - - -
nauki o sztuce 100,0 - 25,0 25,0 25,0 25,0
nauki . 100,0 - 33,3 33,3 222 11,1
interdyscyplinarne
Miejsce pochodzenia
wies$ 100,0 9,8 27,1 33,8 20,4 8.9
male miasto (do 20 100,0 9,8 30,5 32,9 18,3 8,5
tys. mieszkancow)
$rednie miasto
(od 21 do 99 tys. 100,0 10,5 314 29,5 14,3 14,3
mieszkancow)
duze miasto (od
100 do 500 tys. 100,0 6,0 23,0 39,0 20,0 12,0
mieszkancow)
wielkie miasto
(powyzej 500 tys. 100,0 9,2 27,5 30,3 19,3 13,8
mieszkancow)
Stosunek do wiary i praktyk religijnych
wierzacy(-a)
i regularnie 100,0 14,4 28,9 34,2 17,1 53
praktykujacy(-a)
wierzacy(-a)
i nieregularnie 100,0 6,7 25,4 38,1 18,7 11,2
praktykujacy(-a)
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wierzacy(-a)

i niepraktykuigey(ay | 1000 34 26,1 30,7 26,1 13,6
obojetny(-a)

religijnie, ale 100,0 ) 26.8 29,9 18,6 16,5
przywiazany(-a)

do tradycji religijne;j

niewierzacy(-a) 100,0 8,7 30,4 30,4 16,5 13,9

i niepraktykujacy(-a)

Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny

bardzo dobra 100,0 7.3 239 32,1 22,0 14,7
dobra 100,0 8,6 27,6 35,5 19,9 83
$rednia 100,0 11,2 29,9 29,9 15,0 13,9
zla 100,0 9,5 28,6 333 23,8 4,8
bardzo zta 100,0 - 333 333 - 333

Zrodto: obliczenia wasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Zagadnienia religijne nie byty popularnym tematem rozméw badanych z przyjaciolmi badz
ze znajomymi. Bardzo rzadko podejmowalo je 18,8% pytanych, rzadko — 33,2%, czesto —
27,7%, bardzo cz¢sto — 9,2%. Odsetki skumulowane tych ocen wynosity odpowiednio 52,0%
oraz 36,9%. Takich rozmow ze znajomymi i z przyjaciolmi nigdy nie prowadzito 11,1% inda-
gowanych. Kobiety rzadko i bardzo rzadko wymieniaty si¢ z przyjaciotmi lub ze znajomymi
wiedzg i do§wiaczeniami z tego obszaru. Podobnie deklarowali mezczyzni. Niska frekwencja
konwersacji dotyczyta takze studiujgcych nauki interdyscyplinarne i nauki o sztuce. Ich prze-
ciwienstwem byli studenci nauk teologicznych, nauk medycznych i o zdrowiu, a takze nauk
humanistycznych. Pochodzacy ze $rednich miast, wsi i z wielkich miast deklarowali czgste
i bardzo czg¢ste rozmowy z przyjaciétmi badz ze znajomymi na tematy religijne. Najczgsciej
prowadzili je mieszkancy duzych miast. Podobnie wierzacy i praktykujacy. RoOwniez podejmo-
wali je obojetni religijnie, ale przywiazani do tradycji religijnej, niewierzacy i niepraktykujacy.
Deklaracje sporadycznych rozmoéow cechowaly wierzacych i niepraktykujacych. Przede wszyst-
kim oceniajacy sytuacje materialng swojej rodziny jako bardzo ztg podejmowali te rozmowy
rzadko badz wecale ich nie podejmowali. Niska frekwencje¢ tych rozméw odnotowano takze
wsrod oceniajgcych sytuacje materialng swojej rodziny jako bardzo dobra, dobrg oraz zia.
Tabela 5 przedstawia popularno$¢ rozméw na tematy religijne z wyktadowca.
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Tabela 5. Czgstos¢ rozméw z wyktadowca na tematy religijne wedtug cech spoteczno-demograficznych (w %)

Cechy Kategorie odpowiedzi
spofeczno- , bardzo bardzo .
demograficzne ogblem czesto czesto rzadko rzadko nigdy
Ogodtem 100,0 2,1 4,2 17,6 22,7 53,5
Ple¢
mezezyzni 100,0 1,5 4,5 21,8 21,1 51,1
kobiety 100,0 2,3 4,1 16,4 23,2 54,1
Kierunek studiow
nauki humanistyczne 100,0 1,9 5,7 19,0 24,7 48,7
nauki inZynieryjno- 100,0 - - 22,7 15,9 61,4
techniczne
nauki medyczne 100,0 - - 14,3 - 85,7
i 0 zdrowiu
nauki spoteczne 100,0 2,4 4,3 16,7 23,7 53,0
nauki sciste 100,0 0,0 43 21,7 17,4 56,5
i przyrodnicze
nauki teologiczne 100,0 100,0 - — — —
nauki o sztuce 100,0 - — — 25,0 75,0
nauki . 100,0 - - - 222 77,8
interdyscyplinarne
Miejsce pochodzenia
wies 100,0 2,7 4.4 20,4 20,9 51,6
mate miasto (do 20 100,0 3,7 49 13,4 28,0 50,0
tys. mieszkancow)
$rednie miasto
(od 21 do 99 tys. 100,0 1,0 5,7 17,1 20,0 56,2
mieszkancow)
duze miasto (od
100 do 500 tys. 100,0 - 3,0 13,0 22,0 62,0
mieszkancow)
wielkie miasto
(powyzej 500 tys. 100,0 2,8 2,8 19,3 25,7 49,5
mieszkancow)
Stosunek do wiary i praktyk religijnych
wierzacy(-a)
i regularnie 100,0 1,6 4,3 19,8 22,5 51,9
praktykujacy(-a)
wierzacy(-a)
i nieregularnie 100,0 3,7 3,7 26,9 23,1 425
praktykujacy(-a)
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wierzacy(-a)

i nieprabtykujacy(-a) | 1000 23 4,5 10,2 17,0 65,9
obojetny(-a)

religijnie, ale 100,0 1,0 3.1 113 25.8 58.8
przywiazany(-a)

do tradycji religijne;j

niewierzacy(-a) 100,0 1,7 52 13,9 243 54.8

i niepraktykujacy(-a)

Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny

bardzo dobra 100,0 2,8 0,9 18,3 15,6 62,4
dobra 100,0 2,0 3,0 17,9 24,6 52,5
$rednia 100,0 1,6 8,6 16,0 23,0 50,8
zla 100,0 - - 23,8 28,6 47,6
bardzo zta 100,0 333 — - 333 333

Zrodto: obliczenia wasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Rozméw na tematy religijne z wyktadowca nigdy nie prowadzito 53,5% badanych.
Rzadko podejmowato je 17,6%, bardzo rzadko — 22,7%. Czg¢ste rozmowy prowadzito 4,2%,
a bardzo czeste — 2,1%. Skumulowane odsetki tych deklaracji wyniosty odpowiednio 40,3%
i 6,3%. Ponad potowa kobiet i mezczyzn nigdy nie poruszala tych tematow w kontaktach
z wyktadowcami, ale jesli tak si¢ zdarzato, to byta to domena kobiet. Nigdy takich rozméw nie
prowadzili studenci nauk medycznych i o zdrowiu, nauk interdyscyplinarnych i nauk o sztuce.
Czgsto i1 bardzo czgsto prowadzili je studenci nauk teologicznych i nauk humanistycznych.
Nigdy nie przytrafiaty si¢ one pochodzacym z duzych i ze $rednich miast, a najczgsciej byly
udziatem pochodzacych z matych miast. Wierzacy i niepraktykujacy, obojetni religijnie, ale
przywiazani do tradycji religijnej nigdy nie prowadzili takich rozméw. Dotyczyo to rowniez
ponad potowy wierzacych i praktykujacych. Czesty i bardzo czgsty udziat w takich rozmo-
wach deklarowali wierzacy i nieregularnie praktykujacy oraz wierzacy i niepraktykujacy,
a takze niewierzacy i niepraktykujacy. Odsetki tych deklaracji w kazdym przypadku nie prze-
kroczyty 8%. Przede wszystkim oceniajacy sytuacje materialng swojej rodziny jako bardzo
ztg deklarowali, Ze czgsto rozmawiali z wyktadowca na tematy religijne. Zasadniczo nigdy
takich rozmow nie prowadzili ci, ktorych rodzina znajdowata si¢ w bardzo dobrej sytuacji,
dobrej oraz $redniej. Tabela 6 pokazuje struktur¢ odpowiedzi dotyczacg prowadzenia rozmow
na tematy religijne z osobg duchowna.
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Tabela 6. Czg¢stos¢ rozmow z osobg duchowng na tematy religijne wedlug cech spoteczno-demogra-
ficznych (w %)

Cechy Kategorie odpowiedzi
spoleczno- , bardzo bardzo .
demograficzne ogblem czesto czesto rzadko rzadko nigdy
Ogodtem 100,0 7,9 9,2 20,1 21,1 41,7
Ple¢
mezezyzni 100,0 13,5 11,3 18,8 15,0 41,4
kobiety 100,0 6,4 8,6 20,5 22,7 41,8
Kierunek studiow
nauki humanistyczne 100,0 7,6 10,1 20,3 22,8 39,2
nauki inzynieryjno- 100,0 9,1 18,2 22,7 15,9 34,1
techniczne
nauki medyczne 100,0 - 28,6 14,3 14,3 42,9
10 zdrowiu
nauki spoteczne 100,0 7,8 7,0 19,1 22,6 43,5
nauki Sciste 100,0 8,7 17,4 30,4 8,7 34,8
i przyrodnicze
nauki teologiczne 100,0 100,0 - — — -
nauki o sztuce 100,0 - 25,0 25,0 — 50,0
nauki . 100,0 11,1 - 11,1 11,1 66,7
interdyscyplinarne
Miejsce pochodzenia
wies$ 100,0 8,4 10,7 253 20,0 35,6
mate miasto (do 20 100,0 8,5 49 25,6 26,8 34,1
tys. mieszkancow)
Srednie miasto
(od 21 do 99 tys. 100,0 9,5 12,4 17,1 18,1 429
mieszkancow)
duze miasto (od
100 do 500 tys. 100,0 4,0 7,0 17,0 28,0 44,0
mieszkancow)
wielkie miasto
(powyzej 500 tys. 100,0 8,3 8,3 11,0 15,6 56,9
mieszkancow)
Stosunek do wiary i praktyk religijnych
wierzacy(-a)
i regularnie 100,0 18,2 17,6 32,6 15,5 16,0
praktykujacy(-a)
wierzacy(-a)
i nieregularnie 100,0 8,2 11,9 27,6 26,1 26,1
praktykujacy(-a)
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wierzacy(-a)

i niepraktykuigey(ay | 1000 23 34 12,5 27,3 54,5
obojetny(-a)

religijnie, ale 100,0 1,0 1,0 10,3 24,7 62,9
przywiazany(-a)

do tradycji religijne;j

niewierzacy(-a) 100,0 0,9 35 52 16,5 73,9

i niepraktykujacy(-a)

Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny

bardzo dobra 100,0 6,4 10,1 18,3 17,4 47,7
dobra 100,0 7.6 9,6 223 21,9 38,5
$rednia 100,0 9,6 6,4 19,8 23,0 41,2
zla 100,0 - 19,0 4.8 143 61,9
bardzo zta 100,0 333 333 - - 333

Zrodto: obliczenia wasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

W badanej populacji sporadycznie prowadzono rozmowy na tematy religijne z osobg
duchowng. Odpowiedziato tak 41,7% zapytanych. Rzadko byty podejmowane przez 20,1%
ankietowanych, a bardzo rzadko przez 21,1%. Czgste rozmowy nie byly popularne. Uczest-
niczyto w nich 9,2% indagowanych, a 7,9% bardzo czgsto je prowadzito. Zsumowane odsetki
tych odpowiedzi wyniosty odpowiednio 41,2% 1 17,1%. W kategorii kobiet i m¢zczyzn domi-
nowaty odpowiedzi wskazujace, ze takie rozmowy nie byly prowadzone. Cz¢Sciej decydowali
si¢ na nie me¢zczyzni niz kobiety. Nigdy z osobg duchowng na tematy religijne nie rozmawiali
studiujacy nauki interdyscyplinarne, nauki o sztuce i nauki spoteczne. Najczesciej pojawiaty
si¢ one w kohorcie studiujacych nauki teologiczne oraz nauki medyczne i o zdrowiu. Zasad-
niczo te rozmowy byty obce studentom pochodzacym z wielkich i duzych miast. Gtownie
podejmowali je pochodzacy ze wsi i $rednich miast. Byly popularne rowniez w kategorii
wierzacych i regularnie praktykujacych, a takze wierzacych i nieregularnie praktykujacych.
Nie podejmowali takich konwersacji niewierzacy i niepraktykujacy, obojetni religijnie, ale
przywiazani do tradycji religijnej. Prowadzili takie rozmowy respondenci oceniajacy sytuacje
materialng swojej rodziny jako bardzo ztg i zla.

3. Metody poglebiania wiary
Kolejne pytanie postawione studentom dotyczyto stosowania przez nich konkretnych
metod rozwijajacych wiez z Bogiem. Zostali zapytani o podstawowe praktyki stosowane

w chrzescijanstwie i w katolicyzmie. Tabela 7 prezentuje popularnosé czytania Pisma Swietego
w celu poglebienia wiary.
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Tabela 7. Popularno$é poglebiania wiary przez czytanie Pisma Swictego wedtug cech spofeczno-de-

mograficznych (w %)

Kategorie odpowiedzi

i niepraktykujacy(-a)

Cechy
spofeczno-demograficzne ogblem tak nie nie dotyczy
Ogobtem 100,0 23,2 50,9 25,9
Ple¢
mezezyzni 100,0 22,6 444 33,1
kobiety 100,0 23,4 52,7 24,0
Kierunek studiow
nauki humanistyczne 100,0 22,2 53,2 24,7
nauki inzynieryjno-techniczne 100,0 22,7 54,5 22,7
nauki medyczne i o zdrowiu 100,0 57,1 28,6 14,3
nauki spoteczne 100,0 22,3 51,3 26,3
nauki $ciste i przyrodnicze 100,0 39,1 43,5 17,4
nauki teologiczne 100,0 100,0 - —
nauki o sztuce 100,0 25,0 50,0 25,0
nauki interdyscyplinarne 100,0 11,1 11,1 77,8
Miejsce pochodzenia
wies 100,0 24,0 59,1 16,9
mate miasto (do 20 tys. 100.0 293 463 244
mieszkancow) ’ ’ ? ?
srednie miasto (od 21 do 99 tys. 100.0 21.0 514 276
mieszkancow) ’ ’ ’ ’
duze miasto (od 100 do 500 tys.
mieszkanicow) 100,0 19,0 52,0 29,0
wielkie miasto (powyzej 500 tys. 100.0 229 35.8 413
mieszkancow) > ? > ?
Stosunek do wiary i praktyk religijnych
wierzacy(-a) i regularnie
praktykujacy(-a) 100,0 54,5 43,9 1,6
wierzacy(-a) i nieregularnie
praktykujacy(-a) 100,0 21,6 72,4 6,0
wierzacy(-a) 100,0 11,4 76,1 12,5
i niepraktykujacy(-a)
obojetny(-a) religijnie, ale
przywiazany(-a) do tradycji 100,0 2,1 61,9 36,1
religijnej
niewierzqcy(-2) 100,0 0.9 8,7 90,4
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Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny
bardzo dobra 100,0 20,2 44,0 358
dobra 100,0 239 51,8 243
$rednia 100,0 24,1 52,4 23,5
zta 100,0 23,8 57,1 19,0
bardzo zta 100,0 - 66,7 333

Zrodto: obliczenia wasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Niewiele ponad potowa respondentow zadeklarowata, ze nie rozwija swojej wiary przez
czytanie Pisma Swietego (50,9%). W ten sposob poglebiato swoja wiarg 23,2% z nich. Czesciej
korzystali z tej metody studiujacy nauki teologiczne, nauki medyczne i o zdrowiu, nauki $ciste
i nauki przyrodnicze, a takze kobiety. Po t¢ lekturg nie siggali studiujacy nauki inzynieryjno-
-techniczne, nauki spoteczne i nauki o sztuce. Studiujacy nauki interdyscyplinarne przede
wszystkim wskazali, ze to pytanie ich nie dotyczy. Byta to metoda popularna takze wsrod
studentéw pochodzacych z matych miast. Natomiast studenci pochodzacy ze wsi, z duzych
i ze $rednich miast zadeklarowali, Ze nie czytaja Pisma Swietego w celu poglebiania wiary.
Odmienne deklaracje ztozyli wierzacy i praktykujacy religijnie. Nie korzystali w ten sposdb
z Pisma Swigtego wierzacy i niepraktykujacy oraz wierzacy i nieregularnie praktykujacy. Po-
dobnie wypowiedzieli si¢ oceniajacy sytuacje swojej rodziny jako bardzo zlg, ztg i $rednig. Co
piaty oceniajacy sytuacj¢ materialng rodziny jako bardzo dobrg poglebiat wiarg przez czytanie
Pisma Swietego. Tabela 8 prezentuje popularno$¢ pogtebiania wiary przez stuchanie kazan.

Tabela 8. Popularno$¢ poglebiania wiary przez stuchanie kazan wedhug cech spoteczno-demograficz-
nych (w %)

Cechy Kategorie odpowiedzi
spofeczno-demograficzne ogbltem tak nie nie dotyczy
Ogotem 100,0 42,2 31,7 25,9
Pte¢
mezezyzni 100,0 38,3 27,8 338
kobiety 100,0 43,4 32,8 238
Kierunek studiow
nauki humanistyczne 100,0 38,0 36,1 25,9
nauki inzynieryjno-techniczne 100,0 38,6 38,6 22,7
nauki medyczne i o zdrowiu 100,0 42,9 42,9 14,3
nauki spoteczne 100,0 44,6 29,3 26,1
nauki $ciste i przyrodnicze 100,0 52,2 30,4 17,4
nauki teologiczne 100,0 100,0 - -
nauki o sztuce 100,0 25,0 50,0 25,0
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nauki interdyscyplinarne 100,0 11,1 11,1 77,8

Miejsce pochodzenia

wie$ 100,0 55,6 28,0 16,4
mate miasto (do 20 tys. 100,0 47,6 28,0 244
mieszkancow)
srf.:dnle rfne?sto (od 21 do 99 tys. 100,0 39,0 343 26.7
mieszkancow)
du;e mlarstf) (od 100 do 500 tys. 100,0 26,0 450 29,0
mieszkancow)
wielkie miasto (powyzej 500 100,0 204 27,5 431

tys. mieszkancow)

Stosunek do wiary i praktyk religijnych

wierzacy(-a) i regularnie

praktykujacy(-a) 100,0 89.8 10,2 0,0
wierzacy(-a) 1 nieregularnie

praktykujacy(-a) 100,0 62,7 32,8 4,5
wierzacy(-a)

i niepraktykujacy(-a) 100,0 37 .3 14.8
obojetny(-a) religijnie, ale

przywigzany(-a) do tradycji 100,0 6,2 55,7 38,1
religijnej

niewierzcy(-a) 100,0 0.0 8,7 91,3

i niepraktykujacy(-a)

Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny

bardzo dobra 100,0 33,9 32,1 33,9
dobra 100,0 44,9 30,9 24,3
$rednia 100,0 449 31,0 24,1
zta 100,0 33,3 42,9 23,8
bardzo zta 100,0 - 66,7 333

Zrodto: obliczenia wasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Wigkszos¢ ankietowanych rozwijata swoja wiare przez stuchanie kazan. Przyznato tak
42,2% z nich. Zaprzeczyto temu 31,7% badanych. Postgpowali w ten sposoéb zarowno mez-
czyzni, jak 1 kobiety, a takze studiujacy nauki teologiczne, $ciste i przyrodnicze. Nie ozywiali
swojej wiary w ten sposob studiujacy nauki o sztuce oraz nauki medyczne i o zdrowiu. Miesz-
kancy wsi i matych, miast, wierzacy i regularnie praktykujacy oraz wierzacy i nieregularnie
praktykujacy, a takze oceniajacy sytuacj¢ materialng swojej rodziny jako dobra i $rednig
przyznali, ze stuchanie homilii sprzyjato poglebianiu przez nich wiary. Tabela 10 przedsta-
wia rozktad odpowiedzi na pytanie o poglebianie swojej wiary przez udzial w rekolekcjach
i dniach skupienia.
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Tabela 10. Popularno$¢ poglebiania wiary przez udzial w rekolekcjach/dniach skupienia wedlug cech
spoteczno-demograficznych (w %)

Cechy Kategorie odpowiedzi
spoteczno-demograficzne ogobtem tak nie nie dotyczy
Ogotem 100,0 31,1 42,5 26,4
Pte¢
mezezyzni 100,0 21,8 42,1 36,1
kobiety 100,0 33,6 42,6 23,8
Kierunek studiow
nauki humanistyczne 100,0 33,5 41,8 24,7
nauki inzynieryjno-techniczne 100,0 15,9 59,1 25,0
nauki medyczne i o zdrowiu 100,0 57,1 28,6 14,3
nauki spoteczne 100,0 30,6 422 27,2
nauki $ciste i przyrodnicze 100,0 43,5 39,1 17,4
nauki teologiczne 100,0 100,0 — -
nauki o sztuce 100,0 25,0 50,0 25,0
nauki interdyscyplinarne 100,0 11,1 11,1 77,8
Miejsce pochodzenia
wie$ 100,0 42,2 41,3 16,4
male miasto (do 20 tys. 100,0 31,7 415 26,8
mieszkancow)
f;fgs“zl]fafézsvtv‘; (0d 21 do 99 tys. 100,0 26,7 48,6 24,8
iﬁz‘zzﬁfggvg‘)’d 100 do 500 tys. 100,0 23,0 48,0 29,0
wielkie miasto (powyzej 500 100,0 19.3 34.9 459

tys. mieszkancow)

Stosunek do wiary i praktyk religijnych

wierzacy(-a) i regularnie

praktykujacy(-a) 100,0 71,7 26,7 1,6
wierzacy(-a) i nieregularnie

praktykujacy(-a) 100,0 37,3 56,7 6,0
wierzacy(-a) 100,0 6.8 784 14,8
i niepraktykujacy(-a)

obojetny(-a) religijnie, ale

przywiazany(-a) do tradycji 100,0 2,1 60,8 37,1
religijnej

niewierzacy(-a) 100,0 0.9 8,7 90,4

i niepraktykujacy(-a)
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Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny
bardzo dobra 100,0 23,9 44,0 32,1
dobra 100,0 31,9 42,5 25,6
$rednia 100,0 36,4 39,6 24,1
zta 100,0 14,3 57,1 28,6
bardzo zta 100,0 - 66,7 333

Zrodto: obliczenia wasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Poglebianie wiary przez udziat w rekolekcjach badz dniach skupienia praktykowato 31,1%.
Wigkszos¢ 42,5% pytanych nie korzystata z nich w ten sposob. T¢ metodg poglebiania wiary
stosowali studiujacy nauki teologiczne oraz nauki medyczne i o zdrowiu, a takze kobiety.
Studiujacy nauki o sztuce i nauki inzynieryjno-techniczne nie rozwijali wiary przez udziat
w rekolekcjach i dniach skupienia. Podobnie pochodzacy ze $rednich i z duzych miast. Od-
miennie postepowali mieszkancy wsi i matych miast, wierzacy i regularnie praktykujacy oraz
wierzacy 1 nieregularnie praktykujacy, jak rowniez oceniajacy sytuacje materialng swojej
rodziny jako dobra i $rednig. Nie rozwijali wiary w ten sposob wierzacy i niepraktykujacy,
obojetni religijnie, ale przywiazani do tradycji religijnej ani oceniajacy sytuacj¢ materialng
swojej rodziny jako bardzo zlg i zta. Tabela 10 pokazuje frekwencje rozwijania wiary przez
udziat we wspdlnocie religijne;.

Tabela 10. Popularno$¢ pogtebiania wiary przez udziat we wspoélnocie religijnej wedlug cech spoteczno-
-demograficznych (w %)

Cechy Kategorie odpowiedzi
spofeczno-demograficzne ogblem tak nie nie dotyczy
Ogotem 100,0 21,6 50,6 27,9
Pte¢
mezezyzni 100,0 19,5 45,9 34,6
kobiety 100,0 22,1 51,8 26,0
Kierunek studiow
nauki humanistyczne 100,0 253 46,8 27,8
nauki inzynieryjno-techniczne 100,0 13,6 61,4 25,0
nauki medyczne i o zdrowiu 100,0 14,3 42,9 42,9
nauki spoteczne 100,0 20,7 51,6 27,7
nauki $ciste i przyrodnicze 100,0 26,1 56,5 17,4
nauki teologiczne 100,0 100,0 - —
nauki o sztuce 100,0 50,0 25,0 25,0
nauki interdyscyplinarne 100,0 11,1 11,1 77,8
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Miejsce pochodzenia

wie$ 100,0 31,1 52,0 16,9
mate miasto (do 20 tys. 100,0 20,7 50,0 293
mieszkancow)
sr‘ednle rTna}sto (od 21 do 99 tys. 100,0 19,0 50,5 30,5
mieszkancow)
du;e m1a,stc') (od 100 do 500 tys. 100,0 10,0 60,0 30,0
mieszkancow)
w1'elkle I}ua}sto (powyzej 500 tys. 100,0 15.6 39.4 45,0
mieszkancow)
Stosunek do wiary i praktyk religijnych

wierzacy(-a) i regularnie
praktykujacy(-a) 100,0 48,1 47,6 4,3
w1erza}cy.(-a) i nieregularnie 100,0 26.9 642 9.0
praktykujacy(-a)
wierzacy(-a)
i niepraktykujacy(-a) 100,0 37 80,7 13,6
obojetny(-a) religijnie, ale
przywiazany(-a) do tradycji 100,0 3,1 59,8 37,1
religijnej
niewierzacy(-a) B
i niepraktykujacy(-a) 100,0 87 91,3

Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny
bardzo dobra 100,0 12,8 52,3 34,9
dobra 100,0 21,6 50,8 27,6
Srednia 100,0 26,7 48,1 25,1
zta 100,0 23,8 57,1 19,0
bardzo zta 100,0 — 66,7 333

Zrodto: obliczenia wiasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Niewiele ponad potowa badanych (50,6%) nie poglebiata wiary przez udziat we wspolno-
cie religijnej. Czynit to co piaty (21,6%) z nich. Gtownie przyznawali si¢ do tego studiujacy
nauki teologiczne, nauki o sztuce oraz nauki $ciste i nauki przyrodnicze, a takze pochodzacy
ze wsi 1 z matych miast oraz kobiety. Studiujacy nauki inzynieryjno-techniczne oraz pocho-
dzacy z duzych miast i ze wsi przyznawali, Ze nie poglebiaja wiary w ten sposob. Wierzacy
i regularnie praktykujacy oraz wierzacy i nieregularnie praktykujacy, jak rowniez oceniajacy
sytuacj¢ materialng rodziny jako srednig i dobra rozwijali wiarg przez udziat we wspolnotach.
Odmienny stosunek do tej kwestii prezentowali wierzacy i niepraktykujacy oraz oceniajacy
sytuacj¢ materialng swojej rodziny jako zt3. Tabela 11 przedstawia rozktad odpowiedzi doty-
czacych popularnosci poglebiania wiary przez ogladanie religijnych programow telewizyjnych
badz shuchanie religijnych audycji radiowych.
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Tabela 11. Popularno$¢ poglebiania wiary przez ogladanie religijnych programéw telewizyjnych/shuchanie
religijnych audycji radiowych wedtug cech spoteczno-demograficznych (w %)

i niepraktykujacy(-a)

Cechy Kategorie odpowiedzi
spofeczno-demograficzne ogblem tak nie nie dotyczy
Ogotem 100,0 15,0 57,0 28,0
Pte¢
mezezyzni 100,0 15,0 49,6 353
kobiety 100,0 15,0 59,0 26,0
Kierunek studiow
nauki humanistyczne 100,0 15,8 55,7 28,5
nauki inzynieryjno-techniczne 100,0 13,6 59,1 27,3
nauki medyczne i o zdrowiu 100,0 28,6 57,1 14,3
nauki spoteczne 100,0 14,5 57,8 27,7
nauki $ciste i przyrodnicze 100,0 13,0 65,2 21,7
nauki teologiczne 100,0 100,0 - —
nauki o sztuce 100,0 - 75,0 25,0
nauki interdyscyplinarne 100,0 11,1 11,1 77,8
Miejsce pochodzenia
wie$ 100,0 21,3 58,7 20,0
ﬁi;ﬁiiféf° 20 tys. 100,0 15,9 57,3 26,8
f;fgs“zl]fafézsvtv‘; (0d 21 do 99 tys. 100,0 17.1 543 28,6
iﬁz‘zzﬁfggvg‘)’d 100 do 500 tys. 100,0 7,0 63,0 30,0
m‘;lsl;faﬁlclzig (powyzej 500 tys. 100,0 6,4 50,5 43,1
Stosunek do wiary i praktyk religijnych
;Vr{:lif;ﬁ.(;;(‘;‘;gulam‘e 100,0 36,4 58,3 53
;fﬁf;*ﬁlylj(qi)y(‘_z;eregulam‘e 100,0 16,4 75.4 8,2
e
obojetny(-a) religijnie, ale
przywiazany(-a) do tradycji 100,0 1,0 61,9 37,1
religijnej
niewierzacy(-a) 100,0 B 8.7 913
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Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny
bardzo dobra 100,0 11,0 49,5 394
dobra 100,0 15,9 58,8 25,2
$rednia 100,0 16,6 57,2 26,2
zta 100,0 9,5 66,7 23,8
bardzo zta 100,0 - 66,7 333

Zrodto: obliczenia wasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

W zbiorowosci studentow metoda poglebiania wiary przez ogladanie religijnych pro-
gramow telewizyjnych lub stuchanie religijnych audycji radiowych nie byta popularna.
Wigkszos¢ ankietowanych z niej nie korzystata. Odpowiedziato w ten sposob 57,0% z nich.
Stosowato ja 15,0%. W takich samych proporcjach byta popularna wérdd kobiet i m¢zezyzn.
Oni takze czgsciej ja wykorzystywali. Rowniez w ten sposob pogtlebiali wiarg studenci nauk
teologicznych, nauk medycznych i o zdrowiu oraz nauk humanistycznych. Nie podejmowali
takich praktyk studiujacy nauki o sztuce, nauki przyrodnicze i nauki $ciste, a takze nauki in-
zynieryjno-techniczne. Nie korzystali z niej rowniez pochodzacy z duzych miast. Mieszkancy
wsi nalezeli do tych, ktorzy najczeéciej stosowal te¢ metode. Obok nich znalezli si¢ jeszcze
mieszkancy $rednich miast. Do ogladania religijnych programow czy stuchania religijnych
audycji przyznawali si¢ takze wierzacy i regularnie praktykujacy oraz wierzacy i nieregular-
nie praktykujacy. Nalezacy do tej ostatniej kohorty wraz z wierzacymi i niepraktykujacymi
réowniez deklarowali, Ze nie korzystaja z tej techniki. Byta ona stosowana przez oceniajacych
sytuacj¢ materialng swojej rodziny jako $rednig i dobra, a odrzucana przez oceniajacych te
sytuacj¢ jako bardzo z1g i zta. Tabela 12 pokazuje rozktad odpowiedzi na pytanie dotyczace
popularnosci czytania ksigzek religijnych badz prasy religijnej w celu poglebiania wiary.

Tabela 12. Popularno$¢ poglebiania wiary przez czytanie ksigzek religijnych/prasy religijnej wedhug
cech spoteczno-demograficznych (w %)

Cechy Kategorie odpowiedzi
spofeczno-demograficzne ogbltem tak nie nie dotyczy
Ogotem 100,0 17,2 56,0 26,7
Pte¢
mezezyzni 100,0 16,5 50,4 33,1
kobiety 100,0 17,4 57,6 25,0
Kierunek studiow

nauki humanistyczne 100,0 15,8 57,6 26,6
nauki inzynieryjno-techniczne 100,0 13,6 59,1 27,3
nauki medyczne i o zdrowiu 100,0 42,9 42,9 14,3
nauki spoteczne 100,0 17,2 56,2 26,6
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nauki $ciste i przyrodnicze 100,0 26,1 56,5 17,4

nauki teologiczne 100,0 100,0 - -
nauki o sztuce 100,0 25,0 50,0 25,0
nauki interdyscyplinarne 100,0 - 22,2 77,8
Miejsce pochodzenia

wie$ 100,0 21,8 61,3 16,9
mate miasto (do 20 tys. 100,0 18,3 56,1 25,6
mieszkancow)

sr‘ednle rTne}sto (od 21 do 99 tys. 100,0 162 5622 276
mieszkancow)

du;e m1zfstc') (od 100 do 500 tys. 100,0 10,0 60,0 30,0
mieszkancow)

wielkie miasto (powyzej 500 100,0 147 413 440

tys. mieszkancow)

Stosunek do wiary i praktyk religijnych

wierzacy(-a) i regularnie

praktykujacy(-a) 100,0 37,4 58,3 43
wierzacy(-a) i nieregularnie 100.0 19.4 739 6.7
praktykujacy(-a) ’ ’ ’ ’
wierzacy(-a) i niepraktykujacy/a 100,0 9,1 81,8 9,1
obojetny(-a) religijnie, ale

przywiazany(-a) do tradycji 100,0 3,1 59,8 37,1
religijnej

niewierzacy(-a) 100.0 B 3.7 913

i niepraktykujacy(-a)

Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny

bardzo dobra 100,0 14,7 49,5 35,8
dobra 100,0 17,3 57,8 249
$rednia 100,0 17,6 56,7 257
zta 100,0 23,8 57,1 19,0
bardzo zta 100,0 33,3 66,7 0,0

Zrodto: obliczenia whasne na podstawie badania PPPiW Mlodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Mniejszos¢ ankietowanych poglebiata wiarg przez czytanie ksiazek religijnych lub prasy
religijnej. Przyznato tak 17,2% z nich. Zaprzeczyto temu 56,0%. Popularnos¢ tej metody w ko-
horcie kobiet i m¢zczyzn byta zblizona. Korzystali z niej takze studiujacy nauki teologiczne oraz
nauki medyczne i o zdrowiu. Nie praktykowali jej studiujacy nauki inzynieryjno-techniczne
i nauki humanistyczne. W ten sposob poglebiali wiarg studenci pochodzacy ze wsi i z matych
miast. Rowniez mieszkancy wsi oraz duzych miast najczesciej deklarowali, Ze nie korzystaja
z tej techniki. Podobnie odpowiadali wierzacy i niepraktykujacy oraz wierzacy i nieregularnie
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praktykujacy. Najczesciej po religijng lekture siggali wierzacy i regularnie praktykujacy oraz
oceniajacy sytuacje materialng swojej rodziny jako bardzo ztg i zla. Tabela 13 przedstawia
rozktad odpowiedzi na pytanie dotyczace popularnosci poglebiania wiary przez korzystanie
z religijnych stron internetowych.

Tabela 13. Popularnos$¢ poglebiania wiary przez korzystanie z religijnych stron internetowych wedhug
cech spoteczno-demograficznych (w %)

Cechy Kategorie odpowiedzi
spofeczno-demograficzne ogbltem tak nie nie dotyczy
Ogotem 100,0 18,2 53,9 27,9
Pte¢
mezezyzni 100,0 18,0 46,6 35,3
kobiety 100,0 18,2 55,9 25,8
Kierunek studiow
nauki humanistyczne 100,0 15,8 55,7 28,5
nauki inzynieryjno-techniczne 100,0 18,2 56,8 25,0
nauki medyczne i o zdrowiu 100,0 28,6 57,1 14,3
nauki spoteczne 100,0 18,8 53,5 27,7
nauki $ciste i przyrodnicze 100,0 26,1 52,2 21,7
nauki teologiczne 100,0 100,0 - -
nauki o sztuce 100,0 - 75,0 25,0
nauki interdyscyplinarne 100,0 - 22,2 77,8
Miejsce pochodzenia
wie$ 100,0 24,4 57,8 17,8
ﬁi‘:‘;’zf;‘ifgo 20 tys. 100,0 20,7 50,0 29,3
f;f:;‘zllfar:clif;‘; (0d 21 do 99 tys. 100,0 18,1 533 28,6
iﬁgi‘;ﬁ;&‘)’d 100 do 500 tys. 100,0 10,0 60,0 30,0
wielkie miasto (powyzej 500 100,0 11,0 440 45,0

tys. mieszkancow)

Stosunek do wiary i praktyk religijnych
wierzacy(-a) i regularnie
praktykujacy(-a) 100,0 37,4 57,2 53
wierzacy(-a) i nieregularnie 100.0 231 679 9.0
praktykujacy(-a) ’ ’ ’ ’
wierzacy(-a) 100,0 8,0 80,7 11,4

i niepraktykujacy(-a)
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obojetny(-a) religijnie, ale

przywiazany(-a) do tradycji 100,0 5,2 57,7 37,1

religijnej

e wo | - ] w | o
Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny

bardzo dobra 100,0 17,4 45,9 36,7

dobra 100,0 16,9 56,5 26,6

$rednia 100,0 20,3 53,5 26,2

zta 100,0 19,0 61,9 19,0

bardzo zta 100,0 33,3 66,7 -

Zrodto: obliczenia whasne na podstawie badania PPPiW Mlodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Metoda rozwijania wiary przez korzystanie z religijnych stron internetowych nie byla
popularna w zbiorowosci studentow. Stosowalo ja 18,2% z nich, nie stosowato — 53,9%.
Cieszyla si¢ takim samym zainteresowaniem kobiet i mezczyzn. Praktykowali ja studiujacych
nauki teologiczne. Przeciwnie postgpowali studiujacy kierunki o sztuce, a takze nauki me-
dyczne i o zdrowiu oraz pochodzacy z duzych miast i ze wsi. Korzystajacy z religijnych stron
internetowych najczesciej pochodzili ze wsi 1 z matych miast, nalezeli do kohorty wierzacych
i regularnie praktykujacych oraz wierzacych i nieregularnie praktykujacych. W ten sp6sob
poglebiali wiarg wierzacy i niepraktykujacy oraz wierzacy i nieregularnie praktykujacy, a takze
oceniajacy sytuacj¢ materialng swojej rodziny jako bardzo z13 i $rednia. Ta praktyka nie byta
popularna wérod tych, ktorych rodziny znajdowaty si¢ w bardzo ztej i ztej sytuacji materialnej.

4. Udzial w duszpasterstwie akademickim
Studenci zostali takze zapytani o poglebianie swojej wiary przez udzial w duszpasterstwie

akademickim. Popularno$¢ udzialu w tej wspolnocie w celu poglebiania wiary przedstawia
tabela 14.

Tabela 14. Udziat w duszpasterstwie akademickim w celu poglebiania wiary wedtug cech spoteczno-
-demograficznych (w %)

Cechy Kategorie odpowiedzi

spoleczno-demograficzne ogblem tak nie nie dotyczy

Ogotem 100,0 9,8 4,5 85,7
Pte¢

mezezyzni 100,0 7,5 7,5 85,0

kobiety 100,0 10,5 3,7 85,9




Kierunek studiow

nauki humanistyczne 100,0 9,5 7,6 82,9
nauki inzynieryjno-techniczne 100,0 6,8 2,3 90,9
nauki medyczne i o zdrowiu 100,0 14,3 28,6 57,1
nauki spoteczne 100,0 9,9 3,5 86,6
nauki $ciste i przyrodnicze 100,0 13,0 - 87,0
nauki teologiczne 100,0 100,0 - -
nauki o sztuce 100,0 25,0 - 75,0
nauki interdyscyplinarne 100,0 - - 100,0
Miejsce pochodzenia
wies 100,0 13,8 3,6 82,7
mg}e mlE}Stf) (do 20 tys. 100,0 9.8 24 87.8
mieszkancow)
srf':dme r{nz?sto (od 21 do 99 tys. 100,0 9.5 8.6 81.9
mieszkancow)
dulze mlarstf) (od 100 do 500 tys. 100,0 5.0 40 91,0
mieszkancow)
w1.elk1e r'merlsto (powyzej 500 tys. 100,0 6.4 46 89,0
mieszkancow)
Stosunek do wiary i praktyk religijnych
wierzacy(-a) i regularnie
praktykujacy(-a) 100,0 20,9 2,1 77,0
wierzacy(-a) 1 nieregularnie
praktykujacy(-a) 100,0 14,2 52 80,6
wierzacy(-a)
i niepraktykujacy(-a) 100,0 L1 80 90,9
obojetny(-a) religijnie, ale
przywigzany(-a) do tradycji 100,0 2,1 8,2 89,7
religijnej
niewierzacy(-a) B
i niepraktykujacy(-a) 100,0 L7 98,3
Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny
bardzo dobra 100,0 5,5 3,7 90,8
dobra 100,0 9,6 3.7 86,7
srednia 100,0 12,8 5,9 81,3
zta 100,0 9,5 4,8 85,7
bardzo zta 100,0 - 333 66,7

Zrodto: obliczenia wasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.
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Udziat w duszpasterstwie akademickim w celu poglebiania wiary deklarowal niemal co
dziesiaty ankictowany (9,8%). Prawie co dwudziesty (4,5%) kierowat si¢ inng motywacja.
Poglebiajacy wiarg przez udziat w tej grupie nalezeli do kohorty: kobiet, studiujacych nauki
teologiczne i nauki o sztuce, pochodzacych ze wsi i z matych miast, wierzacych i regularnie
praktykujacych, wierzacych i nieregularnie praktykujacych oraz oceniajacych sytuacje mate-
rialng swojej rodziny jako $rednig i dobra. Przeciwng kategorig stanowili me¢zczyzni, studiujacy
nauki medyczne i o zdrowiu oraz nauki humanistyczne, pochodzacy ze $redniego i z wielkiego
miasta, obojetni religijnie, ale przywiazani do tradycji religijnej, wierzacy i niepraktykujacy,
a takze oceniajacy sytuacje¢ materialng swojej rodziny jako bardzo zlg. Tabela 15 przedstawia
rozktad odpowiedzi na pytanie dotyczace udzialu w duszpasterstwie akademickim w celu
poznania nowych osoéb.

Tabela 15. Udzial w duszpasterstwie akademickim w celu poznania nowych osob wedtug cech spotecz-
no-demograficznych (w %)

Cechy Kategorie odpowiedzi
spofeczno-demograficzne ogblem tak nie nie dotyczy
Ogotem 100,0 9,2 5,0 85,8
Pte¢
mezezyzni 100,0 9,0 7,5 83,5
kobiety 100,0 9,2 4,3 86,5
Kierunek studiow
nauki humanistyczne 100,0 9,5 7,0 83,5
nauki inzynieryjno-techniczne 100,0 9,1 2,3 88,6
nauki medyczne i o zdrowiu 100,0 14,3 28,6 57,1
nauki spoteczne 100,0 8,6 4.6 86,8
nauki $ciste i przyrodnicze 100,0 13,0 - 87,0
nauki teologiczne 100,0 100,0 - -
nauki o sztuce 100,0 25,0 - 75,0
nauki interdyscyplinarne 100,0 - - 100,0
Miejsce pochodzenia
wie$ 100,0 11,6 4,9 83,6
il i 20
f;fs“;lfar:clii;‘; (0d 21 do 99 tys. 100,0 10,5 7.6 81,9
iﬁizztll(l;sctgvg())d 100 do 500 tys. 100,0 5.0 4,0 91,0
wielkie miasto (pow.yzej500 tys. 100,0 6.4 46 £9.0

mieszkancow)
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Stosunek do wiary i praktyk religijnych

w1erzqcyg—a) i regularnie 100,0 219 2.1 75.9
praktykujacy(-a)
wierzacy(-a) i nieregularnie
praktykujacy(-a) 100,0 9,0 9,0 82,1
wierzacy(-a)
i niepraktykujacy(-a) 100,0 L1 80 90,9
obojetny(-a) religijnie, ale
przywiazany(-a) do tradycji 100,0 3.1 6,2 90,7
religijnej
niewierzacy(-a) B
i niepraktykujacy(-a) 100,0 L7 98,3

Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny
bardzo dobra 100,0 6.4 2.8 90,8
dobra 100,0 83 5,0 86,7
srednia 100,0 12,3 59 81,8
zta 100,0 9,5 4,8 85,7
bardzo zta 100,0 - 333 66,7

Zrodto: obliczenia wasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Pytani studenci deklarowali, ze uczestnicza w duszpasterstwie akademickim po to, aby
poznac¢ nowe osoby. Odpowiedzialo tak 9,2% zapytanych. Zaprzeczyto temu 5,0% indagowa-
nych. Odsetki kobiet i mezczyzn angazujacych si¢ z powodow towarzyskich byty takie same
i dominowaty w obu kategoriach. Taki cel przy$wiecat gtownie studentom nauk teologicznych
i nauk o sztuce, a takze pochodzacym ze wsi i $rednich miast, wierzacym i regularnie prak-
tykujacym, a takze oceniajacym sytuacje materialng swojej rodziny jako srednig i ztg. Nie
utozsamiali si¢ z tg motywacja studenci nauk medycznych i o zdrowiu, nauk humanistycznych
i spotecznych, pochodzacy ze $rednich miast, ze wsi i z wielkich miast, wierzacy i nieregu-
larnie praktykujacy oraz wierzacy i niepraktykujacy, a takze oceniajacy sytuacj¢ materialng
swojej rodziny jako bardzo ztg i $rednig. Tabela 16 przedstawia powszechnos¢ zaangazowania
w duszpasterstwo akademickie z powodu uczestnictwa w nim znajomych.

Tabela 16. Udziat w duszpasterstwie akademickim z powodu uczestnictwa znajomych wedhug cech
spoteczno-demograficznych (w %)

Cechy Kategorie odpowiedzi

spoleczno-demograficzne ogdtem tak nie nie dotyczy

Ogotem 100,0 4,7 9,0 86,3
Pte¢

mezezyzni 100,0 6,0 9,8 84,2
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kobiety 100,0 43 8,8 86,9
Kierunek studiow
nauki humanistyczne 100,0 5,7 10,1 84,2
nauki inzynieryjno-techniczne 100,0 6,8 4.5 88,6
nauki medyczne i o zdrowiu 100,0 — 28,6 71,4
nauki spoteczne 100,0 3,8 9,1 87,1
nauki $ciste i przyrodnicze 100,0 43 8,7 87,0
nauki teologiczne 100,0 100,0 - -
nauki o sztuce 100,0 25,0 - 75,0
nauki interdyscyplinarne 100,0 - - 100,0
Miejsce pochodzenia
wie$ 100,0 6,2 9,3 84,4
e i 20
f;f:snzllfar:clzf;‘; (0d 21 do 99 tys. 100,0 438 133 81,9
iﬁizzil;?lsctgvff))d 100 do 500 tys. 100,0 2.0 7.0 91,0
Stosunek do wiary i praktyk religijnych
;Vr{:g;’ﬁ.(qi;(‘;“;gulam‘e 100,0 8,6 134 78,1
;Vr{:litzye‘;yugii(i_g;eregulamie 100,0 6,7 9,7 83,6
st
obojetny(-a) religijnie, ale
przywiazany(-a) do tradycji 100,0 3,1 7,2 89,7
religijnej
e wo | - | 2 [ o
Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny
bardzo dobra 100,0 1,8 6,4 91,7
dobra 100,0 4,0 9,0 87,0
$rednia 100,0 7,5 10,2 82,4
zta 100,0 4,8 9,5 85,7
bardzo zta 100,0 — 333 66,7

Zrodto: obliczenia wiasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

93



Do udzialu w duszpasterstwie akademickim z tego powodu, Ze dzialaja w nim znajomi,
przyznato si¢ 4,7% pytanych. Nie wskazato na niego 9,0% z nich. Gtoéwnie byta to motywacja:
mezczyzn, studiujacych nauki teologiczne i nauki o sztuce, pochodzacych ze wsi i $rednich
miast, wierzacych i regularnie praktykujacych, wierzacych i nieregularnie praktykujacych
oraz oceniajacych sytuacj¢ materialng swojej rodziny jako $rednig i ztg. Tabela 17 prezentuje
popularnos¢ udziatu w duszpasterstwie akademickim jako formy spgdzania czasu wolnego.

Tabela 17. Udziat w duszpasterstwie akademickim jako forma spedzania czasu wolnego wedlug cech
spoteczno-demograficznych (w %)

Cechy Kategorie odpowiedzi
spofeczno-demograficzne ogbltem tak nie nie dotyczy
Ogotem 100,0 4,8 8,9 86,3
Pte¢
mezezyzni 100,0 45 10,5 85,0
kobiety 100,0 49 8,4 86,7
Kierunek studiow
nauki humanistyczne 100,0 7,6 8,9 83,5
nauki inzynieryjno-techniczne 100,0 4,5 4.5 90,9
nauki medyczne i o zdrowiu 100,0 — 28,6 71,4
nauki spoteczne 100,0 3,8 9,1 87,1
nauki $ciste i przyrodnicze 100,0 43 8,7 87,0
nauki teologiczne 100,0 100,0 - 0,0
nauki o sztuce 100,0 — 25,0 75,0
nauki interdyscyplinarne 100,0 - - 100,0
Miejsce pochodzenia
wie$ 100,0 6,2 9,3 84,4
male miasto (do 20 tys. 100,0 49 73 87.8
mieszkancow)
f;fg;‘zllfar:clif;‘; (0d 21 do 99 tys. 100,0 6,7 11,4 81,9
iﬁizztll(l;?ﬁsctgvg())d 100 do 500 tys. 100,0 B 9.0 91,0
wielkie miasto (powyzej 500 100,0 46 6.4 89,0

tys. mieszkancow)

Stosunek do wiary i praktyk religijnych

wierzacy(-a) i regularnie

praktykujacy/a 100,0 9.6 11,8 78,6

wierzacy(-a) i nieregularnie

praktykujacy(-a) 100,0 9,0 9.7 81,3
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wierzacy(-a) 1000 - 10,2 89,8
i niepraktykujacy(-a)
obojetny(-a) religijnie, ale
przywigzany(-a) do tradycji 100,0 - 9,3 90,7
religijnej
niewierzacy(-a) 100,0 - 1,7 98,3
i niepraktykujacy/a

Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny
bardzo dobra 100,0 2,8 6,4 90,8
dobra 100,0 4,0 83 87,7
srednia 100,0 7,5 10,7 81,8
zta 100,0 4,8 9,5 85,7
bardzo zta 100,0 - 333 66,7

Zrodto: obliczenia wasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Uczestnictwo w duszpasterstwie akademickim byto sposobem spedzania czasu wolnego
dla 4,8% pytanych. Nie podzielato tej motywacji 8,9%. Traktowali w ten sposdb swoje za-
angazowanie studenci studiujacy nauki teologiczne i nauki humanistyczne, pochodzacy ze
srednich miast i wsi, wierzacy i regularnie praktykujacy, wierzacy i nieregularnie praktykujacy
oraz oceniajacy sytuacje materialng swojej rodziny jako srednig i ztg.

5. Podsumowanie

Wyniki przeprowadzonego badania pokazuja, ze w badanej populacji tematyka religijna nie
cieszy si¢ duzym zainteresowaniem. Rozmowy na tematy religijne pojawialy si¢ okazjonalnie.
Skumulowane odsetki deklarujacych bardzo rzadkie i rzadkie prowadzenie takich konwer-
sacji wynosity od 40,3% do 52,5% ankietowanych. Zasieg czestych rozmow ksztaltowat sie
na poziomie od 6,3% do 37,4%. Rozmowy najcze¢sciej byty prowadzone z rodzicami (37,4%),
przyjaciotmi (kolega lub kolezanka) (36,9%), z dziewczyng badz chtopakiem (35,9%). Mnigj
popularne byly rozmowy z rodzenstwem (18,4%), osoba duchowna (17,1%) i z wyktadowca
(6,3%). Srodowisko sprzyjajace podejmowaniu tematow religijnych tworza osoby, z ktorymi
ankietowani maja bliskie relacje, oparte na zaufaniu i pozbawione dystansu. By¢ moze wptywa
na to fakt, ze takie rozmowy nickiedy sa subtelne, ujawniajg emocje. Wowczas wiasciwymi
interlokutorami stajg si¢ bliscy. Potwierdza to rowniez struktura deklaracji $wiadczacych
o powszechnosci konwersacji (17,1%) oraz o braku rozmoéw z osobami duchownymi (41,7%),
awiec z tymi, do ktorych przede wszystkim mozna si¢ zwrdcié w takich sprawach. Wyjatek tutaj
(az chciatoby si¢ napisa¢ — potwierdzajacy regute) stanowi rodzenstwo, z ktérym podejmowato
takie tematy 18,4% zapytanych. Niska popularno$¢ rozméw poswicconych zagadnieniom
religijnym z wyktadowcami wynika nie tylko z tego, Ze sg to ostatecznie osoby dalekie (obce)
respondentom. Niewykluczone, ze moze si¢ tu takze przejawia¢ przekonanie, ze tematyka
religijna jest postrzegana jako ta, ktora nie koresponduje z zagadnieniami naukowymi, a nawet
jest w opozycji do nich. Wszak w §wiadomosci potocznej zywe jest przekonanie o konflikcie
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miedzy nauka i wiarg [Fides et Ratio: 45—-48; Bata, 2002-2003: 118-125; Proniewski, 2011:
121] oraz traktowanie zagadnien religijnych jako nienaukowych, ktorych miejscem jest przede
wszystkim parafia badz kosciot, a nie uczelnia wyzsza.

Analogiczne tendencje ujawnily si¢ w deklaracjach respondentéw na temat wykorzysty-
wanych przez nich sposobow poglebiania wiary. Rozktad odpowiedzi wskazuje, ze dbatos¢
o rozwoj wiary nie byla powszechna. Ankietowani byli pytani o podstawowe metody pogte-
biania wiary, a skala ich stosowania rozciggata si¢ od 15% do 42,2%. Najpopularniejsze byty:
stuchanie kazan (42,2%), udzial w rekolekcjach badz dniach skupienia (31,1%), czytanie
Pisma Swictego (23,2%) i udziat we wspélnocie religijnej (21,6%). Hierarchi¢ pozostatych
metod stanowily: korzystanie z religijnych stron internetowych (18,2%), czytanie prasy lub
ksigzek religijnych (17,2%) i stuchanie religijnych audycji radiowych badz ogladanie pro-
gramow telewizyjnych (15%). Nie podejmowato zadnego z tych dziatan od 31,7% do 57%
badanych. Mniejszo$¢ angazowala si¢ w rozwdj swojej wiary i ostroznie mozna szacowac,
ze ich odsetki ksztattowaty si¢ od 15% do 23%. Wszak to byli ci badani, ktorzy korzystali
z metod poglebiania wiary, takich jak: czytanie Biblii, prasy religijnej, ksiazek, przegladanie
stron internetowych, uczestnictwo we wspolnocie religijnej. Wymagalo to ich zainteresowania
i indywidualnej aktywnosci. Praktyka udzialu w rekolekcjach czy w kazaniach jest stabszym
wskaznikiem zaangazowania w formacje religijna, gdyz jest ona statym punktem programow
duszpasterskich Kosciota w Polsce realizowanych w parafiach. Rekolekcje sg organizowane
w okresie Adwentu i Wielkiego Postu, kazania stanowig cz¢s¢ niedzielnych mszy $w., w ktorych
wcigz wielu uczestniczy. Sa to wige dwie praktyki stuzace poglebianiu wiary, ktore przez to,
ze s3 regulowane dominujagcym wzorem kulturowym i zasadami funkcjonowania instytucji,
nosza pigtno automatycznej partycypacji.

Pozostajac jeszcze przy kwestii zasad organizujacych funkcjonowanie Kosciota, warto
zwroci¢ uwage na niska popularnos$¢ metod pogtebiania wiary poprzez korzystanie z religij-
nych programow telewizyjnych, radiowych oraz religijnych stron internetowych. Te metody
byly szczegdlnie akcentowane i zalecane w dziatalnosci duszpasterskiej z powodu pandemii
koronawirusa. Rysowata si¢ tu wigc hipoteza o mozliwosci i wyraznej popularnosci stoso-
wania tych technik przez indagowanych. Szczegoélnie, ze Prezydium Konferencji Episkopatu
Polski oraz biskupi diecezjalni kilkakrotnie podejmowali kwesti¢ dyspensy [Konferencja
Episkopatu Polski, 2020a, 2020b] i udzielili jej w zakresie niedzielnego obowiazku udziatu
w niedzielnej mszy $w. w koSciele, zachgcajac do korzystania z radiowych, telewizyjnych badz
internetowych transmisji liturgii [Archidiecezja Krakowska, 2020]. Co wigcej, aby poglebi¢
duchowo ten zapos$redniczony udzial, proponowali taka organizacj¢ udzielania niedzielnej
komunii w parafiach, aby wierni, ktérzy uczestniczyli w tych transmisjach, mogli po nich
przyjs¢ do kosciota parafialnego i w sposob rzeczywisty (zachowujac rezim sanitarny) przy-
stapi¢ do komunii [Konferencja Episkopatu Polski, 2020b]. Z tej perspektywy oraz uwzgled-
niajac zastane wyniki badan ogolnopolskich (wedle ktorych w 2014 r. 14% ankietowanych
korzystato ze stron internetowych o tematyce religijnej, a dla 9% z nich byto to zrodto porad
duchowych [CBOS, 2014: 2 i 5]), wolno oceni¢, ze w badanej populacji korzystajacych
z tych metod bylto niewielu, a dodatkowo mozna ostroznie sadzi¢, ze doswiadczenie pandemii
nie przyczyniato si¢ do zaktualizowania stosowanych praktyk rozwijajacych wiarg. W tym
samych duchu mozna zinterpretowac skale deklaracji studentow czytajacych ksiazki i prase
religijna, aby pogtebi¢ wiare. Z przeprowadzonego badania wynika, ze korzystato z nich
17% ankietowanych, natomiast ogolnopolskie szacunki z 2012 r. pokazywaty, ze czytalo je
46,1% ankietowanych [Adamczuk i in., 2013: 262]. Przy czym w tych ostatnich badaniach
nieco odmienny charakter miato pytanie (okreslono w nim jedynie stopien czytelnictwa tych
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pozycji, a nie wykorzystywanie ich do poglebiania wiary) oraz byt inny kontekst sytuacyjny
i spoteczno-kulturowy respondentéw. Niemniej te wnioski korespondujg z formutowang tu
0go6lng konstatacja o skromnym zaangazowaniu badanych w wychowanie religijne, a wasci-
wie samowychowanie.

W badanej populacji udziat w duszpasterstwie akademickim nie byt popularny. Odsetki
odpowiedzi ,,nie dotyczy” na pytanic o motywy zaangazowania w nie wynosity od 85,7%
do 86,3%. Cztonkostwo w tej wspodlnocie byto motywowane gtéwnie checia poglebiania wiary
(9,8%) i checig zawarcia nowych znajomosci (9,2%). Jezeli ten ostatni typ uzasadnien powia-
zemy z argumentacjg wskazujacg na zaangazowanie z powodu obecnosci w nim znajomych
(4,7%), to motywacja o charakterze towarzyskim (13,9%) nieznacznie dominowata nad ta,
ktora wskazywata na rozwoj wiary (9,8%). Te dane koresponduja z analizami prowadzonymi
w ubiegtych latach na probach ogolnopolskich w srodowisku mtodziezy akademickiej. Badania
zrealizowane w 2005 i 2017 r. réwniez ujawnity niewielka popularno$é zaangazowania
w duszpasterstwo akademickie. Odsetki uczestniczacych w nim regularnie i nieregularnie
wynosity odpowiednio 10,5% oraz 9,2% [Goérny, 2018: 231]. Nie brato w nim udziatu 68,8%
i 76,3%. W latach 1998-2017 deklaracje aktywnej przynaleznosci do wspdlnot religijnych
ksztattowaty si¢ na poziomie od 2,6% do 3,4% [Gorny, 2018: 230].

Skategoryzowanie uzyskanych wynikow badan ze wzgledu na cechy spoteczno-demo-
graficzne pokazuje, ze mozna dostrzec prawidlowosci, ktore dotychczas byty obserwowane
w literaturze przedmiotu. Niemniej tutaj nie byty one wyraziste i nie przebiegaly regularne.
Potwierdzat si¢ raczej trend zacierania r6zni¢ mi¢dzy poszczegolnymi kohortami obserwowany
we wezesniejszych badaniach [Klimski, 2018b: 175-176]. Najprawdopodobniej w spoteczen-
stwie dokonuje si¢ pewna homogenizacja mentalnosci o zsekularyzowanej orientacji w za-
kresie przekonan i praktyk religijnych. Szczegdlnie rozmywaja si¢ roznice mi¢dzy kobietami
i mezczyznami [por. Potocki, 2017: 325]. Niemniej wigksze zaangazowanie w aktywnos¢
rozwijajacg wiarg z oczywistych powodow wykazywali gleboko wierzacy i regularnie prak-
tykujacy oraz studiujacy teologi¢. Ich przeciwienstwo stanowili niewierzacy i niepraktykujacy
oraz studiujacy nauki o sztuce i nauki interdyscyplinarne. Mozna takze wskaza¢ na kobiety
i osoby pochodzace ze wsi i z rodzin w trudnej sytuacji materialnej jako te, ktore czgsciej
podejmowaty dziatania stuzace rozwojowi wiary.

Takze trzeba odnotowac, ze pomimo braku zainteresowania rozwojem wiary w badanej
populacji nie wstepowaty kategorie, dla ktorych religia bytaby catkowicie obcym fenomenem
i ktore nie wchodzity w jakiekolwicek relacje z nig. Osoby niewierzace i niepraktykujace oraz
obojetne religijnie nie separuja si¢ catkowicie od niej. Religia jest obecna w ich aktywnosci.
Nie poprzez takie formy jak czytanie Biblii, stuchanie kazan lub zaangazowanie we wspolnote
religijng czy w duszpasterstwo akademickie, ale przez rozmowy na tematy religijne. Z rodzica-
mi na te tematy rzadko i bardzo rzadko rozmawiato 54,8% z nich. I odwrotnie, znaczne odsetki
wierzacych i praktykujacych nie podejmowaty typowo religijnych aktywnosci prowadzacych
do poglebiania wiary — czytania Pisma Swictego (43,9%), udzialu we wspolnocie religijne;
(47,6%) czy udziatu w rekolekcjach (26,7%). Innymi stowy, wiez z religia jest faktorem cha-
rakteryzujacym poszczegodlne kategorie tej zbiorowosci i kazda z nich opisuje nie tyle brak
tej wigzi, ile poziom jej intensywnosci. Religia jest wigc fenomenem obecnym w tej populacji
w réznych formach. Nie oznacza to, ze te formy zawsze sprowadzaja si¢ do jej afirmacji i ak-
ceptacji. Mozna si¢ spodziewaé (a majac na uwadze przemiany religijnosci Polakow, nawet
trzeba oczekiwac) dominacji ich negatywnych i krytycznych postaci. Wyniki badan wszak
pokazuja, ze rozmowy o religii nie tyle koncentruja si¢ na rozwijaniu duchowosci i wiary
interlokutorow, ile na funkcjonowaniu instytucji Kosciota [Miszczak, 2014: 155], ktéra ak-
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tualnie jest naznaczona skandalami moralnymi popetnianymi przez duchownych, a to jeszcze
zwigksza szans¢ na takie rozmowy.

Przeprowadzone badanie wpisuje si¢ w konstatacje socjologiczne podkreslajace zanikanie
w polskim spoteczenstwie religijnoéci ogdélnonarodowej, masowej, zakorzenionej w kulturze
i przeksztatcajacej si¢ w niewyrazny katolicyzm, bedacy Kosciolem pogan czy wspolnotq he-
retykow. Obok niego rozwija si¢ wspolnota zaangazowanych ko$cielnych katolikow, oparta
na $wiadomej przynaleznosci, nawrdceniu i osobowym zaangazowaniu w wiar¢ — Kosciol
wyspiarski, Kosciol wyboru, Kosciol mniejszosci [Piwowarski, 1996b: 15; Ratzinger, 2016:
297-307]. Ten kierunek przemian realizuje si¢ w badanej populacji studentéw. Co wiecej, jest
on wyraznie dostrzegany, pogiebianie wiary (szczeg6lnie w kontekscie metod jej rozwijania,
o stosowanie ktorych zostali zapytani studenci) wymaga bowiem osobistej decyzji i osobistego
zaangazowania. Dzi$ nikt nie jest zobligowany zadnymi normami do uczestniczenia w wy-
chowaniu religijnym. Nikomu nie grozi za to ostracyzm, wytykanie palcami, wysmiewanie
badz jakakolwick degradacja w stratyfikacyjnych hierarchiach. Moze w przypadku szkolnej
edukacji w poczatkowych klasach szkoty podstawowej wystepuja miedzy uczniami jakie$
formy napi¢tnowania z powodu nieuczgszczania na katecheze. Natomiast studenci nie maja
juz takich doswiadczen. Rozstanie si¢ z podmiotami wychowujacymi religijnie nie jest im
obce, dlatego ze zapewne czgs¢ ich kolegow 1 kolezanek w szkole Sredniej po uzyskaniu pet-
noletnio$ci (a moze nawet oni sami) wypisata si¢ z lekcji religii, hotdujac tym samym obecnie
zywemu trendowi (szczegdlnie popularnemu w wielkich miastach) rezygnacji z katechezy.
Sa oni takze wolni od sankcji negatywnych za brak udziatu w socjalizacji religijnej, gdyz sg
ludzmi dorostymi i samodzielnie decyduja o swoim zaangazowaniu religijnym. W sprawach
poglebiania wiary zasadniczo tylko oni siebie kontroluja i tylko oni siebie prowadza. Nie sa
juz wychowywani religijnie. Przynaleza do tych kategorii, ktore prowadza religijne samowy-
chowanie, niemogace si¢ obejs¢ bez ich osobistych wybordéw. A jak widaé¢, badani studenci
w wigkszosci nie decyduja si¢ na intencjonalne poglebianie swojej wiary.
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Rozdzial 3

Rytualy religijne jako obszar tradycji — konteksty socjalizacyjne

Wigkszo$¢ badaczy zainteresowanych spoteczenstwami Zachodu uwaza, ze wspotczesnie
mozna dos$¢ tatwo zaobserwowaé przeobrazenia stosunku do religii w coraz to mtodszych
pokoleniach. Zmiany te polegaja przede wszystkim na gwaltownym przyspieszeniu procesow
sekularyzacyjnych w sferze kultu religijnego, moralnosci i identyfikacji ze wspolnota religijna.
Czy zatem mlodziez wystepujaca w roli zagadkowych dzieci, zgodnie z terminologiag Mar-
garet Mead [2000], wprowadza nowe formy w miejsce tych, ktdre do niedawna dominowaly
w kontekscie postfiguratywnosci i w pewnym stopniu absorbowaty wymiar kofiguratywny?
Czy odstony studenckiej subkultury ukazuja twoércza aktywnos¢ mtodych, ich konformizm
CzZy moze raczej sepizacje, uniewaznianie tresci, ktore, cho¢ przyswojone w dziecinstwie,
staty si¢ zbednym balastem w ponowoczesnym §wiecie? A moze, pomimo modyfikacji tresci
znaczen przypisywanych religijnym rytualom (stanowigcym istotny obszar tradycji zbiorowej),
niektére z nich nadal pozostaja pokoleniowym acznikiem, §wiadczacym nie tylko o zazytosci,
lecz takze o aksjologicznym podobienstwie do starszych cztonkéw rodziny? Interpretacja
danych empirycznych A.D. 2020, uzyskanych z badania przeprowadzonego wsréd mtodziezy
akademickiej w szczegolnym czasie pandemii, pozwala na udzielenie czastkowych, niemniej
interesujacych odpowiedzi.

1. Socjologiczna interpretacja rytualu religijnego
1.1. Klopotliwe definiowanie

Rytuat (tac. ritus) oznacza ceremoni¢, obrzed, ryt, uroczystos¢. Trudno wyobrazié
sobie spoteczenstwo bez obecnosci rytuatow, ktoére odwotuja si¢ do integralnej koncepcji
cztowieka oraz akcentujg zwigzek z roznymi fazami, stanami i kluczowymi dziedzinami
zycia. Mimo to definiowanie rytuatow nastrgcza sporo trudnosci, poniewaz wiaczane sg
one w nieoficjalne, powszednie narracje, niejednokrotnie upraszczajace i banalizujace
ich znaczenie lub przypisujace im funkcje negatywne! Inna przyczyna tkwi w wielosci
interpretacji tej kategorii, co wigze si¢ zar6wno z jej proweniencja (z nauk humanistycz-
nych przeniesiong na grunt nauk spotecznych), jak i z r6znorodnos$cig nurtow i stanowisk
naukowych, o czym traktuje podrozdziat drugi. Wielu badaczy podziela opinig, ze rytuaty
sa czynno$ciami o ustalonej formie, z ktorymi wiaze si¢ wewnetrzny lub zewnetrzny
przymus realizacji, a wiele z nich jest aktami o znacznej doniostosci spotecznej [Niznik,
1985; Turner, 2005]. Mozna uzna¢, ze sg to symboliczne czynnos$ci odniesione do sacrum,
rozpatrywanego w wezszym kontek$cie — substancjalnym, zaktadajagcym istnienie czegos
radykalnie innego, pozaempirycznego — i szerszym — funkcjonalnym, odwotujacym si¢
do najwazniejszych wartosci kierujacych ludzka aktywnoscia, takich jak: mitosé, zycie
rodzinne, poczucie bezpieczenstwa, jednostkowa mobilnos$¢, samorealizacja, ciato i sek-
sualno$¢ [Luckmann, 1996].

! Mowa tu o zachowaniach nawykowych, a wicc bezrefleksyjnych, zwiazanych z rutyna i petryfikacja osobowosci.
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O rytuatach mowi si¢ czgsto w kontekScie petnionych funkcji. Rytuaty sprzyjaja tago-
dzeniu, a niekiedy niwelowaniu konfliktow i niepokojow w zyciu spotecznym, utatwiaja
przyporzadkowanie emocji (tego, co irracjonalne) zracjonalizowanym dazeniom i celom
spotecznym. Pozostaja takze skuteczng metoda inkulturacji i socjalizacji jednostek. Poniewaz
czynnosci te stuzg wyrazaniu znaczenia, ich zwigzek ze sferg symboli konwencjonalnych,
akcydentalnych, a zwlaszcza uniwersalnych jest oczywisty [Baniak, 1992]. Zdaniem Danielé
Hervieu-Léger [1999] podstawowa funkcja rytuatow jest komunikowanie, potwierdzanie
i symboliczne odgrywanie porzadku spotecznego, wskazywanie na tradycje, ktorej wyrazem
pozostaje pewien kod kulturowy gwarantujacy ciagtos¢ miedzy przesztoscia i terazniejszoscia.
Zywotnosé rytuatow laczy sie z wysoka relewancia spoleczng (potencjalnoscia znaczeniows),
zwlaszcza w kontek$cie nowoczesnosci i ponowoczesnosci. Rytuaty zaswiadczaja o pamigci
pokoleniowej, ale i sg przejawem transgresyjnosci ludzkiej natury poprzez to, ze staja si¢
obiektem wyboru i dziatan jednostkowych. Sita i no$nos¢ rytuatéw ujawniaja si¢ w przestrzeni
ambiwalencji miedzy tym, co podlega procesowi instytucjonalizacji i tym, co prywatyzuje
si¢, stajac si¢ coraz czesciej domeng jednostkowych sensow i znaczen. Rytualy niosa ze sobg
mozliwo$¢ oddziatywania na zycie jak najbardziej powazne (traktowane na serio) lub uczest-
nictwa w nim [Rothenbuhler, 2003]. Z kolei definicja Roberta Bellaha [2003] sktania si¢ ku
gleboko humanistycznej perspektywie — rytualizacja umozliwia bowiem aktorom spotecznym
ksztattowanie, negocjowanie i formutowanie swej fenomenologicznej egzystencji jako istot
spotecznych, kulturalnych i moralnych.

W rytuale religijnym akcentuje si¢ zorientowanie na sacrum (to, co §wigte), umozliwiajace
dostarczenie catosciowej perspektywy codziennemu zyciu. Jednak zacieranie granicy migdzy
sacrum a profanum we wspoétczesnych spoteczenstwach grozi degradacja kultury. Upowszech-
niajace si¢ immanentne eschatologie i ideologie opiewaja cel zycia jako dazenie do szczgscia
poprzez zanurzenie si¢ w konsumpcyjnym ,,raju”. Sacrum przybiera postaé¢ szczatkowa,
uptynniona, staje si¢ formg uatrakcyjnienia dominujacego przekazu popkulturowego. W tym
kontekscie zasadnicze momenty ludzkiej egzystencji, takie jak: narodziny, matzenstwo,
choroba, $mier¢, traca wszelka spoistos¢ kulturowa i jakie$ szczego6lne znaczenie w Zyciu
spotecznym, poniewaz zniesione zostaje napigcie miedzy tym, co sakralne i tym, co profa-
niczne. Zarazem jednak, co jest niepokojace, degradacji podlegaja filary kultury, gdyz zanika
wszelki sens, jaki moglaby przyjac rzeczywistos¢ [Eliade, 1999; Kotakowski, 1984: 165-183].

Rytuaty religijne moga by¢ wyjasniane poprzez subiektywne znaczenia nadawane przez
uczestnikow tego typu zdarzen. Wiaza si¢ one z sakralng dymensja ludzkiego doswiadcze-
nia; s3 wytwarzane, wspierane i rozwijane przez struktury religijne, a takze w zaleznos$ci od
kontekstu spoteczenstwa — przez struktury cywilne (np. wspdlnot¢ narodows, panstwo czy
spotecznosci lokalne). Niektorzy badacze, moéwigc o dychotomicznym podziale rytuatow,
ze wzgledu na orientacj¢ na sacrum i orientacj¢ na profanum, zwracajag uwage na trzy ce-
chy pozwalajgce na ich poréwnanie: rodzaj stosowanych symboli, sposob zaangazowania
i konsekwencje dla innych dziedzin zycia uczestnikow. Znaczenie symbolu zwigzane jest
z postawami ludzi, ktérzy postuguja si¢ nim w okreslonej sytuacji. Wiadystaw Piwowarski
podkresla, ze symbole ucielesniaja napigcie w systemie religijnym, co z jednej strony wynika
z ich subiektywnego charakteru (postaw i znaczen), a z drugiej — z ich obiektywizacji i ruty-
nizacji (utrwalony i powtarzany model). Jednak redukcja kultu do zrutynizowanego schematu
przybiera posta¢ batwochwalstwa, a 0o odczytywaniu symbolu poza systemem, do ktérego
nalezy, mozna mowi¢ w kontekscie infantylizacji [Piwowarski, 1996a: 216-220]. Jesli jednak
rytuaty religijne sg przezywane jako glebokie i petne znaczenia, to udziat w nich ma wplyw
na cate zycie jednostki, prowadzi do poglebienia mitosci Boga i blizniego.
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W rytuale religijnym akcentuje si¢ zorientowanie na sacrum (Absolut), umozliwiajace
dostarczenie cato$ciowej perspektywy codziennemu zyciu. W studiach rozwijanych na gruncie
polskim, przede wszystkim przez szkote lubelska?, wyrdzniono kilka plaszczyzn: spoteczny
wzorzec rytuatu; strukture¢ spoteczng uczestnikow; doswiadczenia religijne, motywacje
i symbole, ujawniajace si¢ w $wiadomosci dziatajacych, oraz funkcje rytuatu o charakterze
religijnym i pozareligijnym (jawne i ukryte). Pierwszy wymiar dotyczy poglebienia wigzi
z Absolutem, jednoczenia ludzi na ptaszczyznie religijnej oraz odnowy moralnej, zar6wno
indywidualnej, jak i spotecznej. Drugi wymiar — pozareligijny — przypisuje rytualom znaczenie
srodka pomostowego mi¢dzy instytucjonalizacja (budowaniem podstaw aksjonormatywnych
spoteczenstwa) i internalizacja (zapewnieniem identycznosci i ciaglosci tozsamosci jednostko-
wej). Wzmacnia on morale i pomaga w przejsciu przez rozne fazy wieku potaczone z kryzysami.
Rytuaty religijne wigza si¢ z kultowa dymensja instytucjonalnego modelu religijnosci, moga
zatem przybiera¢ charakter rytuatéw jednorazowych (obrzedow przejscia) czy rytualow roku
koscielnego (dorocznych), wigza¢ si¢ z udziatem w Zyciu sakramentalnym, a takze obejmowac
praktyki nadobowigzkowe, $wiadczace o poglgbionej wigzi ze wspolnotg religijng. Warto
pamigtac, ze tak jak w wypadku innych parametrow rytuaty moga by¢ odniesione zaréwno
do tresci modelu religii (aspekty normatywne), wzorow kultury rzeczywistej (aspekty srodo-
wiskowe okreslajace kryteria ,,normalnosci”), jak i do kultury osobistej jednostki (aspekty
indywidualne) [Ciupak, 1990].

Obecnos¢ roéznych typow rytuatéw, bez wzgledu na kontekst czasowy, pozostaje $wiadec-
twem swoistego napigcia migdzy strukturg spoteczng a dziataniem, migdzy tym, co podlega
instytucjonalizacji 1 tym, co podlega prywatyzacji. Zarazem klasyfikowanie rytuatéw nie
ma charakteru roztacznego, ekskluzywnego. Ze wzgledu na obecno$¢ pierwiastka sacrum
(W rozumieniu substancjalnym), jego wspotwystepowanie z profanum lub zanikanie, oprocz
wspomnianych juz rytuatéw religijnych mozna moéwic o rytuatach cywilnych (panstwowych,
narodowych, spoteczno-zawodowych, regionalnych i lokalnych), estetycznych, a takze cy-
klow 1 kryzysoéw zycia [Piwowarski, 1996a]. Innymi stowy, czynno$ci symboliczne moga
by¢ odniesione do nadrze¢dnych, sensotworczych tresci, zarowno o charakterze religijnym,
jak i $wieckim, a te z kolei moga by¢ umieszczone na kontinuum okreslanym przez zjawiska
instytucjonalizacji 1 prywatyzacji [Sroczynska, 2013]. Inne typologie rytuatdw odwolujg si¢
do rozmaitych dymensji kultury (np. religijne, edukacyjne, polityczne, sportowe), sposobow
jej transmisji (postfiguratywne, kofiguratywne, prefiguratywne), rodzajow zbiorowosci (np.
rodzinne, lokalne, narodowe, globalne), czasu trwania (jednorazowe, powtarzalne), wspotby-
cia w sferze prywatnej i publicznej czy srodka przekazu (bezposrednie i online). Ze wzgledu
na przeptyw energii migdzy uczestnikami fancuchow interakcyjnych i rodzaj wyzwalanych
emocji mozna wyro6zni¢ rytuaty puste, wymuszone i udane [Collins, 2011].

2 Szkota lubelsko-warszawska, zwigzana pierwotnie ze $rodowiskiem KUL (reprezentowana m.in. przez Wia-
dystawa Piwowarskiego, Janusza Marianskiego, Witolda Zdaniewicza i Kazimierza Ryczana), upowszechnita
w polskiej socjologii religii wielodymensjalny model badania §rodowiskowych form religijno$ci, skonstru-
owany przez Charlesa Y. Glocka i Rodneya Starka. Pozostaje on nadal punktem odniesienia dla wielu studiéw
teoretycznych i empirycznych [por. Piwowarski, 1996a; Marianski, 2007b; Zdaniewicz, 2001; Ryczan, 1992].
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1.2. Zroznicowane perspektywy

W wypadku rytuatéw jako przedmiotu badan socjologicznych mozemy mowic o ro6znych
optykach, wsrdd ktérych dominuje podejscie dramaturgiczne, funkcjonalno-strukturalne
i komunikacyjne. Ujmowanie rytuatu w metateoretycznej perspektywie dramaturgicznej od-
stania znaczacy rys ponowoczesnego spojrzenia na oddziatywania ludzi w zbiorowosciach.
W szerokim sensie, nieidentyfikowanym wyltacznie z optyka interakcjonizmu symbolicznego
(przede wszystkim z jego wersja ,.teatralng”, pociagajaca za sobg repertuar scenicznych wy-
stepow i1 rekwizytow), chodzi o paradoks egzystencji, dostrzeganie i przypisywanie znacze-
nia dynamice, procesualnosci, wieloaspektowosci, konfliktowi, $cieraniu si¢ réznorodnych
elementow budujacych rzeczywisto$¢ spoteczng. Ich rodowod tkwi w cielesnosci, emocjach,
jednostkowych procesach poznawczych, ale takze w tym, co zewnetrzne i zobiektywizowane,
w normach, procedurach, zasadach usitujacych wprowadzi¢ trochg tadu do chaotycznego,
nieuporzadkowanego $wiata’. Zardwno nasze czlowieczenstwo, jak i nasza tozsamos¢ wy-
magaja regularnych potwierdzen ze strony innych ludzi, co znajduje wyraz w poznawczych
i normatywnych oczekiwaniach grup odniesienia i internalizowanych przez nas sposobach
odtwarzania rol sformalizowanych i niesformalizowanych. ,,Na tym $wiecie bardzo trudno
jest udawac. Zazwyczaj cziek staje si¢ tym, kogo odgrywa” [Berger, 1988: 105]. Jednak
i spoteczenstwo w swoich rozmaitych zbiorowych odstonach potrzebuje nas jako jednostek
do potwierdzenia swojej egzystencji, co tworzy dialektyczna, pelng napigé¢ sceneri¢ dramatu,
a zarazem potwierdza paradoks Janusowego oblicza. Z jednej strony zatem zwigzek rytuatow
ze sferg obyczajow, stojacych na strazy spolecznie waznych znaczen i wartosci, nie budzi
watpliwosci — rytualy pozostaja pot¢znym narz¢dziem autorytetu i niezbednym elementem
procesu socjalizacji, shuzacym podtrzymywaniu zycia razem. Z drugiej za$ — ich symboliczna
forma wymaga jednostkowej, $wiadomej akceptacji narzuconego porzadku myslowego, jest
umiarkowanie otwarta na zmiang, a sprzeciw nie pociaga za soba radykalnych, negatywnych
sankcji, co w okreslonych warunkach umozliwia spoteczng reinterpretacje.

W optyce funkcjonalno-strukturalnej wazne jest spoteczne equilibrium, zarbwno w kon-
tekscie czynnikow, ktore je podtrzymuja, jak i tych, ktore je destabilizujg. Zainteresowanie
spoteczenstwami ludzkimi jako systemami, sktadajacymi si¢ z funkcjonalnie powigzanych
instytucjonalnych podsystemow, otworzyto nowe mozliwosci wyjasniania miejsca i roli sfery
rytualnej. W koncepcji francuskiego socjologa Emila Durkheima [1990] nieodzownym kry-
terium wierzen religijnych stat si¢ dychotomiczny podzial uniwersum na dwie wykluczajace
si¢ sfery — sacrum, obejmujacg rzeczy chronione i izolowane przez zakazy, oraz profanum
— dziedzing rzeczy $wieckich, do ktorych te zakazy si¢ stosuja. Szkole durkheimowska fa-
scynowaly regulatywne funkcje rytuatow, polegajace na konstytuowaniu i podtrzymywaniu
ciaglosci spoteczenstwa i grupy, co zaktadalo odniesienie do tresci aksjonormatywnych,
stanowigcych podstawe procesow socjalizacyjno-wychowawczych. Z kolei zashuga Bronista-
wa Malinowskiego [1990] bylo wyeksponowanie funkcji rytuatow oraz rozréznienie magii
i religii jako instytucjonalnie zdefiniowanych podsystemow, wchodzacych w funkcjonalne
zaleznosci ze wszystkimi sferami zycia spolecznego: strukturami wtadzy, zyciem rodzinnym
i ceremonialnym, gospodarka, sztuka itp.

Na waznos¢ rozroznienia jawnych i ukrytych funkcji ludzkich zachowan zwrocit uwage Ro-
bert K. Merton [1982]. W wypadku rytualow funkcje jawne mozna odnies¢ m.in. do nadawania
sensu i identycznosci jednostkowej tozsamosci, integracji grupy przynaleznosci, potwierdzania

W tym sensie zarowno optyka funkcjonalno-strukturalna, jak i koncepcje rytuatu jako komunikatow spotecz-
nych moga by¢ ujmowane jako egzemplifikacje metateoretycznej perspektywy dramaturgiczne;.
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celow — wartosci wyznaczanych przez system kulturowy (zwlaszcza o charakterze nadrzednym)
—czy wskazywania uczestnikom zdarzen rytualnych sposobdw zachowan pozadanych dla osig-
gniecia tych celow. Skutki o charakterze ukrytym mozna upatrywac np. w dysfunkcjonalnosci
rytualow dla osobowosci tych, ktorzy biorg w nich udzial (petryfikacja lub dezintegracja),
ostabieniu wigzi grupowych, instrumentalizacji wartosci wyzszego rzedu w porzadku kultu-
rowym czy akceptacji form dziatan rytualnych niespdjnych z uswiadamianymi, zamierzonymi
celami. Ten typ refleksji nieczgsto miat miejsce w wypadku religii dominujacej w danym typie
spoteczenstwa, przybierajacej postaé Kosciota. Warto takze wzigé pod uwage antynomiczny
charakter rytuatu — osoby wystepujace w roli uczestnikéw obrzegdu z jednej strony doswiadczaja
podporzadkowania zobiektywizowanym kulturowo wzorom relacji z Transcendencja (normy
gldwne obrazujace dyskursywny aspekt sacrum w ujeciu Rappaporta [2007]), z drugiej zas —
otwierajg si¢ na to, co niedyskursywne, emocjonalne, subiektywne, dostepne tylko w jednostko-
wym doswiadczeniu (normy drugoplanowe, powigzane z emocjonalnym numinosum). Z kolei
Talcott Parsons [1969], przygladajac si¢ mechanizmom integrujacym osobowos$¢ w systemie
spotecznym, podkreslat znaczenie czynnosci rytualnych likwidujacych zrodta napigé mogacych
prowadzi¢ do rozpadu systemu i rownocze$nie wzmacniajacych dominujace wzory kulturowe
podlegajace transmisji. Cho¢ tradycja jest ciggle rekonstruowana, to zwigzek treéci religijnych
z tozsamoscig narodowa (etniczng) podtrzymuje znaczenie struktur dtugiego trwania, takze
W sytuacji poszerzania si¢ wptywow globalizacyjnych. W nowoczesnych spoteczenstwach
rodzina i zinstytucjonalizowana religia mogly do niedawna by¢ ujmowane jako modelowe
struktury graniczne wobec waluacyjnego i motywacyjnego sktadnika indywidualnej osobowosci.

Rytuaty rozumiane jako przekazy symboliczne (uzyskujace funkcje semantyczng na za-
sadzie metafory) moga by¢ ograniczone historycznie i spotecznie lub przeciwnie — stawac
si¢ no$nymi czasoprzestrzennie i trwatymi elementami kulturowymi, wchodzacymi w sktad
kompleksow i konfiguracji, a ich tresci w wickszym stopniu mogg podlega¢ procesowi dyfu-
zji. W optyce komunikacyjnej rytuaty, rozumiane jako kody symboliczne przejawiajace si¢
na plaszczyznie werbalnej i pozawerbalnej, mozna umiesci¢ zarowno na osi paradygmatycz-
nej — konwencjonalnych znaczen okreslonych historycznie, srodowiskowo — jak i syntag-
matycznej — doswiadczenia jednostkowego, a co za tym idzie wieloznaczno$ci interpretacji.
Kody rozszerzone, zwlaszcza w wypadku symboli religijnych, warunkowane sa stanami
emocjonalnymi, tym, co tajemnicze i niedopowiedziane, jednak mozliwo$ci polisemii sg
ograniczone denotacja, konwencja oraz scenariuszem praktyk religijnych [Mielicka 2006:
69-73]. Rytualizm, ktory znajduje wyraz zarowno w zachowaniach sakramentalnych, jak i ma-
gicznych, moze by¢ interpretowany jako podwyzszone uznanie dla dziatania symbolicznego,
co przejawia si¢ — jak twierdzi Mary Douglas — wiara w skutecznos¢ zinstytucjonalizowanych
znakoéw 1 wrazliwo$cig na geste symbole, np. sakramenty (Eucharystia, bierzmowanie). Jej
zdaniem im stabsza struktura grup spolecznych, a cztonkostwo luzne i zmienne, tym mniejsza
warto$¢ przypisywana przedstawieniom symbolicznym (rytualizmowi) i tym wigkszy nacisk
na jednostkowe stany emocjonalne [Douglas, 2004: 53—54]. Wspotczesnie zwigzek miedzy
znaczacym i znaczonym zostaje rozerwany, a rola interpretatora — zwigkszona. Pytanie, co to
oznacza dla mnie, np. w obszarze wiary czy uczestnictwa w obrzedach religijnych, okresla
istote zjawiska prywatyzacji w warunkach nowoczesnosci.

Rytuat jawi si¢ jako podstawowy akt antropologiczny i zjawisko identyfikowane socjolo-
gicznie, ktore moze by¢ ujmowane w szerszym kontekscie komunikacyjnym i performatyw-
nym. Wydaje si¢, ze ze wzgledu na zachodzace przemiany kwestia badania rytow religijnych
jest coraz czesciej wlaczana w perspektywe socjologii rozumiejacej, a sam pomiar zmiennych
staje si¢ bardziej subtelny i ztozony.
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1.3. Tradycja w ponowoczesnosci

O tradycji moéwimy najczesciej w kontekscie skumulowanego, odziedziczonego hi-
storycznie dorobku kulturowego jakiej$ zbiorowosci. Tradycja moze by¢ identyfikowana
z pewnymi obszarami kultury symbolicznej, a wigc z czynnoscia transmisji, dobrami, ktore
jej podlegaja oraz stosunkiem danego pokolenia do przesztosci. Przeszto$¢ obecna w teraz-
niejszosci trwa poprzez pamig¢ idei, pogladow, przekonan, symboli, jezyka, przejawia si¢
w okreslonych, standaryzowanych praktykach przenoszacych w czasie wzory normatywne
(rytualy), a wszystko to jest mozliwe dzigki procesom uwtlaszczania zastanej kultury i trakto-
wania jej jako swojej wlasnej, czyli socjalizacji [Sztompka, 2002: 248-251; Szacka, 2006].
Ponowoczesno$¢ w znacznym stopniu uniewaznia tradycje jako zasob i $rodek transmisji
pokoleniowej, pociagajac za soba skupienie si¢ po pierwsze na symbolizacji i wykorzystaniu
dobr materialnych jako komunikatorow, znakow kreujacych iluzje fascynujacej przygody
i odkrycia, po drugie na rynkowych zasadach rzadzacych stylami zycia, dobrami kulturowymi
i towarami [Featherstone, 2007]. Kod konsumpcji przenika takze do sfery religii, moralnosci
i obyczajowosci, cho¢ dzieje si¢ to w sposob kapilarny, niejednokrotnie nicu§wiadamiany
przez cztonkdéw spoteczenstwa. W przestrzeni konsumpcji znaki mogg unosi¢ si¢ swobod-
nie, w oderwaniu od przedmiotow, w rezultacie czego mozna je wykorzysta¢ w rozmaitych
konfiguracjach. Interesujacym przyktadem tego zjawiska moze by¢ ,,magia” wielkich $wiat
religijnych, ktore podlegaja systematycznej desakralizacji [Baniak, 2007], a jednoczesnie
wchodza w sfer¢ niewidzialnej religii, jak ja opisat Thomas Luckmann [1996].

Zdaniem Hervieu-Léger [1999] pamig¢ religijna, oparta na Transcendencji, przypomina
dzisiaj w spoteczenstwach Europy Zachodniej roztrzaskane lustro. Pozostaly jedynie odtam-
ki, drobne fragmenty, funkcjonujace w cieniu tego, co sprywatyzowane, pozbawione mocy
integracyjnej na poziomie wspolnoty i jednostkowych tozsamosci. Podobnej metafory, w kon-
teksScie analizy kryzysu naszej kultury, uzywa historyk Wojciech Roszkowski [2019]. Badacze
zwracaja uwage na niewielka w ponowoczesnych spoteczenstwach liczb¢ znaczacych tradycji,
rytuatéw czy wigzi spotecznych, co owocuje chorobami znaczenia. Kultura konsumpcyjna,
nazwana przez Zygmunta Baumana [2006] kulturq serwatki, zniechgca do nabywania umie-
jetnosci budowania wspolnego $wiata, przekonuje do indywidualnego sposobu rozwiazywania
problemoéw zyciowych i przyczynia si¢ do zagubienia cnot obywatelskich, takiej jak potrzeba
zaufania i wspotpracy z innymi.

Glebokie przeobrazenia spotecznej organizacji ludzkiego $§wiata i zadan zyciowych spo-
wodowaly rozproszenie zinstytucjonalizowanego sacrum, jego strukturalne i funkcjonalne
przeksztatcenia. Konteksty znaczeniowe kultury popularnej, skoncentrowane wokot udanego
zycia tu i teraz, przestonity rzeczywisty wymiar podstawowych probleméw egzystencjalnych
ludzkosci: przygodnosci, cierpienia, $mierci. Socjologowie podkreslaja znaczenie sekula-
ryzacji, pluralizacji i indywidualizacji sfery religijnej [Pollack i in., 2012], co nie znaczy,
ze podobne procesy nie zachodza w innych obszarach normatywnych, takich jak moralnos¢
czy obyczajowos¢. Wirdd badaczy dominuje krytyczny oglad p6znej fazy modernizacji, ktora
przejawia si¢ w konfliktowym dynamizmie spoteczenstwa ryzyka. Jest on powigzany m.in.
znacjonalizmem, fundamentalizmem religijnym, kryzysami gospodarczymi i ekologicznymi,
upowszechniajagcym si¢ ubodstwem, wojnami i rewolucjami czy, tak jak ostatnio, z globalna
epidemia [Beck i in., 2009]. Zycie ludzi zostato oderwane od szerszych zasobow religijnych
imoralnych, ktore podlegaja indywidualizacji, a przyjecie rutynowych sposobéw zachowania,
zorientowanych na bezpieczenstwo, prowadzi do dos§wiadczania towarzyszacych im rytualow
jako praktyk pustych [Barker, 2005]. Jednak §wiat zycia codziennego, ktory okreslaja wazne
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zmiany jednostkowe i spoleczne (narodziny, wejscie w dorostos$¢, matzenstwo czy smierc),
relacje o charakterze pierwotnym (przyjazn, mitos¢, matzenstwo, zycie rodzinne i wspolnoto-
we) czy cykliczne §wigtowanie, powiagzane z obrzgdowoscia, pozostaje otwarty na obecnosé
bardziej nasyconych rytuatow i nie wydaje si¢, aby przysztos¢ byta ich pozbawiona. Cho¢
rytuaty utracity w znacznej mierze zdolno$¢ do scalania ram pamigci zbiorowej, o ktorej za-
$wiadcza tradycja, to w pewnych warunkach proces ten bywa odwracalny. W sferze religijnej
mozna méwic o sytuacyjnym badz cyklicznym odwotywaniu si¢ do dyrektyw semantycznych
(przekazow $wiatopogladowych). Jest to wazne w sytuacji, gdy nie sa one funkcjonalnie nie-
zbedne i zanikaja w spotecznej §wiadomosci. Przyktadem moga by¢ rozmaite formy szeroko
rozumianych praktyk (wydarzen) religijnych, np. Swiatowe Dni Mtodziezy, pielgrzymki,
procesje w swigto Bozego Ciala, orszaki Trzech Kroli, nabozenstwa rozancowe i majowe czy
wspolnotowe rekolekcje. Formy te mogag ewokowaé communitas, rodzaj mniej lub bardziej
krotkotrwalej wigzi, wyrazajacej si¢ w relacjach egalitarnych, bezposrednich, nieracjonalnych,
typu ja — ty lub zasadnicze my [Turner, 2005].

Syndrom konsumpcyjny, oparty na wartosciach i strategiach preferujgcych szybkose,
braku umiaru i marnotrawstwo, pozostaje w zasadniczej sprzecznosci z postawami religijny-
mi i moralnymi, zaktadajacymi zdolno$¢ odkrywania wtasnego wnetrza i odstaniania przed
samym sobg obecnosci zta. Cechg chrzescijanstwa jest permanentny kryzys, ktory pozostaje
jednoczesnie wyzwaniem dla jego wyznawcow, niezaleznie od towarzyszacego mu kontekstu
historycznego. Jego istotg mozna sprowadzi¢ do trudnosci odnajdywania we wlasnych posta-
wach i zachowaniach zaczynéw i przejawow grzechéw fundamentalnych, co sprowadza si¢
do oboje¢tnoscei, a niekiedy nienawisci do Boga 1 bliznich. Pomimo powszechnej dostepnosci
rytuatow religijnych, tworzacych wazny wymiar religijnosci ludowej czy popularnej, bardzo
trudno jest realizowa¢ w praktyce wartosci zwigzane z wiarg. Dlatego, zdaniem Leszka Ko-
takowskiego [1984: 43-58, 2000: 165—173], prawdziwych chrzescijan bylo zawsze niewielu.
Spenianie rytuatéw moze stanowi¢ cel sam w sobie i nie prowadzi¢ do ujawnienia glebokiego
wymiaru komunikacyjnego na ptaszczyznie religijnej i moralne;j.

Problemy te wspotistnieja z optyka socjologiczna, okreslang z jednej strony przez instytu-
cjonalizacj¢ i prywatyzacje religii (i moralnosci), z drugiej za$§ — przez procesy sekularyzacji
i desekularyzacji. Do niedawna za najbardziej prawdopodobny uznawano scenariusz petza-
Jjacej sekularyzacji oraz trend indywidualizacyjny, sprzyjajacy majsterkowaniu w obszarze
tradycji, w tym jednostkowej wynalazczosci [Marianski, 2010]. W mniejszym zakresie, cho¢
w sposOb wyrazisty, manifestuja si¢ tendencje rewitalizacyjne, sprzyjajace wielofunkcyjnemu
uczestnictwu w sferze rytualnej, co zaktada glebszy zwigzek z wartosciami religijnymi. Nie-
ktérzy badacze kresla ramy tych procesow, identyfikujac je z sekularyzacja i deprywatyzacja.
Ta ostatnia rozumiana jest jako procesy powrotu doktryny, wartosci i ich form zinstytucjo-
nalizowanych na sceny teatru spolecznego [Swiatkiewicz, 2010: 7—11]. Interesujace jest to,
ze w ostatniej dekadzie nastapito gwaltowne przyspieszenie procesow sekularyzacyjnych
w dwoch najmtodszych kohortach Polakéw, co przejawia si¢ gtdwnie na poziomie praktyk
religijnych i wzrostu deficytu zaufania do instytucji Kosciota [Grabowska, 2018; Marianski,
2018b]. Powstaje krajobraz peten sprzecznosci, z jednej strony wystepuje rozproszenie, uptyn-
nienie, a nawet uniewaznienie sacrum, z drugiej zas — jego ponowne pojawienie si¢ W prze-
strzeni publicznej (np. akcja ,,Rézaniec bez Granic”) czy w dziedzinach pozareligijnych (np.
kontrmanifestacje wobec srodowisk LGBT i strajku kobiet z uzyciem symboli religijnych),
a silnemu naciskowi na samorealizacj¢ jednostki towarzyszy potrzeba autorytetu i wspdlno-
towej emocjonalnos$ci typu eventowego [Zduniak, 2020: 88—105].
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2. Praktyki religijne w kontekscie wyzwan socjalizacyjnych

Rytualy pozostaja cz¢scia tradycji ujmowanej jako rezerwuar tresci kulturowych, a jej
transmisja staje si¢ problematyczna, podobnie jak sama socjalizacja religijna wspotczesnej
mlodziezy. Praktyki religijne, zarowno te o charakterze obowiazkowym, jak udziat w niedziel-
nej mszy $w., jak i nadobowiazkowym (np. modlitwa), sa waznym elementem $wiadczacym
o stopniu identyfikacji ze wspolnota religijna*. Interesujace jest to, ze w tym wypadku spotykaja
si¢ dwie newralgiczne, ale sprz¢zone ze sobg sfery. Pierwsza jest sama tradycja identyfikowana
z treSciami pamigci zbiorowej istotnymi dla terazniejszo$ci. Druga — socjalizacja religijna —
bedaca fragmentem szerszych proceséw, doswiadczajaca rozmaitych napigé, ktorych zrodto ma
zarowno charakter zewnetrzny, zwigzany z procesami spoteczno-kulturowymi o charakterze
ogodlnoswiatowym i cywilizacyjnym, jak i wewnetrzny — tkwiacy w samej konstrukcji wspot-
czesnej socjalizacji. Do ogdlnych czynnikéw o charakterze kontekstualnym naleza m.in.
globalizacja kulturowa, indywidualizacja, orientacja konsumpcjonistyczna czy sekularyzacja
zycia spolecznego. Wsrod wewnetrznych uwarunkowan mozna wyrdzni¢ m.in. wyprzedzenie
socjalizacyjne, ktore polega na wkraczaniu instytucji edukacyjnych i nowych mediow w faze
zycia przyporzadkowana wptywowi grup pierwotnych oraz odwrocenie socjalizacji, zasadza-
jace si¢ na modyfikacji transmisji pokoleniowej, w ktorej to dzieci ucza starszych, stajac sig,
jak sugerowata Mead [2000], przewodnikami w $wiecie nieznanej przysztosci.

Socjolodzy religii zwracaja uwage na to, ze podobnie jak religijnos¢, tak i niereligijno$é
podlega najczesciej transmisji pokoleniowej, co oznacza zalezno$¢ pomigdzy stopniem
identyfikacji postaw rodzicow i dzieci [Piwowarski, 1996a: 95-110; Potocki,2007]. Wydaje
sig, ze wspotczesng socjalizacje¢ religijng negatywnie warunkuje niepewnos¢ wychowawcza
rodzicoéw, niespdjnosc¢ ich postaw, oscylowanie migdzy tym, co etosowe, a tym, co zwigzane
ze sfera pragmatyki. Rozmowy w rodzinach, o ile dotycza spraw religii, skupiaja si¢ najcze-
$ciej na funkcjonowaniu Kosciota jako instytucji i jego wadach. Z drugiej strony powszechna
akceptacja obecnosci szkolnej katechezy, traktowanej jako norma kulturowa, zdaje si¢ wcho-
dzi¢ w fazg kryzysu, co takze ostabia przekaz tresci religijnych, w tym wiedzy o zasadach
wlasnej wiary, zwigzanych z nig postaw czy chrzescijanskiej moralnosci [Miszczak, 2017:
69-85]. Jednak mtodziez reprezentujaca religijnos¢ dojrzata, jak pokazuja badania psycho-
logiczne, pochodzi ze srodowisk, w ktorych uczy si¢ wigzi, do§wiadczajac mitosci 1 opieki
ze strony obojga rodzicoOw (przy czym nieco wigksze znaczenie ma postawa matki) oraz
jasnych granic — stawiania wymagan, nietolerowania agresji (w tym wypadku pozadane
techniki wychowawcze sa bardziej skupione na osobie ojca). Wi¢z z Bogiem jest rdzeniem
religijno$ci personalnej. Innymi istotnymi czynnikami sprzyjajacymi dojrzatej religijnosci
sa: intencjonalne wychowanie w rodzinie, katecheza, lektury religijne, aktywno$¢ parafii czy
niecodzienne wydarzenia powigzane z doswiadczeniem obecnosci Boga [Gosztyta, 2010:
160-168]. Religia jako determinanta tozsamos$ci ma znaczenie przede wszystkim dla tych,
ktorzy ja $wiadomie i dobrowolnie wybrali jako wyznacznik subiektywnej oraz zbiorowej
identyfikacji [Libiszowska-Zéttkowska, 2009: 46-63].

Wspolczesnie zyskuja na znaczeniu modele zachowan obojetnych lub kontestujacych
tresci religijne, propagowanych przez srodki masowego przekazu, zwlaszcza nowe media.
Niejednokrotnie modele te sa bezkrytycznie akceptowane w srodowisku rowiesniczym,

4 Z danych opublikowanych przez Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego za 2019 r. wynika, Zze 36,9% zobo-
wigzanych katolikow uczestniczyto w niedzielnej Eucharystii (dominicantes), a do komunii §w. przystepowato
16,7% (communicantes). Jest to niewiele mniej niz w roku poprzednim, trudno zatem orzeka¢ na tej podstawie
o trendzie spadkowym [Annuarium Statisticum, 2020].

106



oddziatujacym poprzez neoplemienne warianty stylow zycia. Wzory praktyk religijnych
miodziezy (uczniow szkot ponadgimnazjalnych i studentow), badanych w kontekscie pane-
lowym w latach 1988—1998-2005-2017, charakteryzuje trend spadkowy [Zargba, Zarzecki,
2020]. W wypadku uczniow szkot ponadgimnazjalnych (zwiaszcza na przetomie pierwszej
i drugiej dekady XXI w.) zjawisko stabnigcia uczestnictwa w mszy $w. taczylo si¢ z wigksza
intensywnos$cig [Marianski, 2018], natomiast wsréd mtodziezy akademickiej jego przebieg
byt bardziej tagodny. W grupie studentow liczba systematycznie praktykujacych obnizyta si¢
w okresie 1988-2017 o 22 p.proc., do 30%, a wsrod nieregularnych uczestnikow niedzielne;j
mszy $§w. nastapit spadek o 4 p.proc. (nieco mniejszy w 2005 r.). Obserwuje si¢ wzrost akcep-
tacji rzadkiego praktykowania (o 7 p.proc.), jednak od 2005 r. pozostaje ono na niezmiennym
poziomie — niemal 20%. Nieznacznie powickszylta si¢ liczba deklaracji (o 3 p.proc.) doty-
czacych calkowitej rezygnacji z udzialu w kulcie religijnym — do 13%, a wytom stanowi rok
$mierci papieza Jana Pawta II, w ktoérym niepraktykujacy byt tylko co dziesiaty respondent
[Zargba, 2020: 87—-104].

W prezentowanej w niniejszym tomie czg¢$ci wynikow badan sondazowych, zrealizowanych
w ramach projektu badawczego Mlodziez akademicka o rodzinie i religii 2020, interesujace
jest to, jakiego typu opinie maja mtodzi ludzie na temat stosunku do religii swoich rodzicow/
opickunow, pod opieka ktorych odbyta si¢ ich socjalizacja pierwotna. W konstrukcji pyta-
nia wzi¢to pod uwage pewien rodzaj uogolnienia wskazujacy na typowy dla danej rodziny
wzor kultury rzeczywistej. Dominujace w tym obszarze werbalne i niewerbalne zachowania
dorostych (w tym wypadku reprezentujacych pokolenie rodzicéw) oscyluja wokot modalne;j
symbolizujacej to, co w kontekscie ich stosunku do wiary i praktyk religijnych dostrzega jako
istotne pokolenie dzieci®. Nalezy zauwazy¢, ze w $wietle prowadzonych w Polsce od potowy
lat 90. socjologicznych badan mtodziezy matka jest osoba bardziej znaczaca niz ojciec, co
przejawia si¢ w poleganiu na jej wsparciu w trudnych chwilach, w byciu autorytetem, w roz-
mowach i dyskusjach oraz w spedzaniu czasu wolnego®. Wydaje si¢ zatem, ze to stosunek
matek do wiary i praktyk religijnych byt czgstszym punktem odniesienia dla okreslenia ogdlne;j
atmosfery domu rodzinnego i postaw rodzicielskich jako takich. Zaro6wno internalizacja uktadu
warto$ci — postaw na etapie socjalizacji pierwotnej, jak i modelowanie zachowan w grupach
wtornych (a takze spontaniczne procesy rozwojowe) sprzyjaty krystalizowaniu si¢ pogladow
mtodych dorostych. Podstawowy rozktad odpowiedzi studentow na pytanie dotyczace ich
opinii na temat stosunku rodzicow do gtéwnych wymiarow zycia religijnego zawiera tabela 1.

Na procesy enkulturacji, a takze na podobienstwa i roznice mi¢dzypokoleniowe zwracali uwage antropolodzy,
m.in. Ralph Linton [2000] i Mead [2000].

¢ Por. badania uczniow ostatnich klas szkot gimnazjalnych opisane w raporcie Grabowskiej i Gwiazdy (2019:
21-23).
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Tabela 1. Opinie studentow na temat stosunku rodzicow/opiekundéw do wiary i praktyk religijnych (w %)

Kategorie odpowiedzi
obojetni
Cechy wierzacy | wierzacy religijnie, niewie-
spoleczno- iregu- | inieregu- | wierzacy | ale przy- rrac
demograficzne ogodtem larnie larnie i nieprak- | wiazani ; nieq rﬁk-
praktyku- | praktyku- | tykujacy | do trady- K lf) .
jacy jacy cji religij- tykujacy
nej
Ogotem 100,0 432 28,5 13,0 12,1 32
Pte¢
kobiety 100,0 43,9 30,3 11,3 11,9 2,7
mezezyzni 100,0 40,6 21,8 19,5 12,8 5,3
Wiek
18-20 lat 100,0 46,5 30,8 9,3 10,5 2,9
21-22 lata 100,0 43,8 273 12,3 13,1 3,5
23-24 lata 100,0 39,0 28,7 16,2 12,5 3,7
25 lat i wigcej 100,0 39,6 26,4 20,8 11,3 1,9
Miejsce pochodzenia
wie$ 100,0 56,4 30,2 6,2 4,9 0,4
male miasto (do 20 tys. |1 ¢ 415 317 14,6 11,0 1.2
mieszkancow)
srednie miasto (od 21
do 99 tys. mieszkancow) 1000 36,2 29,5 18,1 13,3 2.9
duze miasto (od
100 do 500 tys. 100,0 39,0 23,0 19,0 16,0 3,0
mieszkancow)
wielkie miasto (powyzej
500 tys. mieszkancow) 100,0 27,5 22,9 15,6 22,9 11,0
Stosunek do wiary i praktyk religijnych
wierzacy(-a) i regularnie
praktykujacy(-a) 100,0 85,0 11,2 2,1 1,1 0,5
wierzacy(-a)
i praktykujacy(-a) 100,0 36,6 52,2 6,7 5,2 2,2
nieregularnie
wierzacy(-a). 100,0 23,9 30,7 28,4 17,0 -
i niepraktykujacy(-a)
obojetny(-a) religijnie,
ale przywigzany(-a) 100,0 24,7 34,0 23,7 16,5 1,0
do tradycji religijnej
niewierzacy(-a) 100,0 16,5 22,6 17,4 30,4 13,0
i niepraktykujacy(-a)
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Liczba rodzenstwa

brat/siostra 100,0 39,6 31,7 12,9 12,9 3,0
dwoje 100,0 48,8 25,2 9,4 11,8 4,7
troje 1 wigcej 100,0 54,8 20,2 10,7 11,9 2,4
nie mam 100,0 37,4 29,9 19,6 10,3 2,8

Wyksztalcenie matki

podstawowe 100,0 50,0 25,0 8.3 8,3 8,3
zasadnicze zawodowe 100,0 44,4 35,6 10,4 7.4 2,2
$rednie 100,0 37,0 32,5 16,5 12,5 1,5
Wyzsze 100,0 46,7 223 12,0 14,2 4,7
Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny
bardzo dobra 100,0 53,2 18,3 11,0 10,1 7,3
dobra 100,0 44,5 28,2 13,0 12,3 2,0
$rednia 100,0 35,8 34,2 15,5 12,3 2,1
zta 100,0 38,1 333 - 19,0 9,5

Uwaga. Pomini¢to dane dla kategorii ,,bardzo zta sytuacja materialna” ze wzgledu na $ladowe liczby odpowiedzi.

Zrédlo: obliczenia whasne na podstawie badania PPPiW Mlodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Wsrod badanych studentdw 84,7% postrzegato swoich rodzicow jako osoby wierzace
(w tym 43,2% takze jako regularnie praktykujace, 28,5% — jako nieregularnie praktykujace,
np. tylko w wielkie §wieta, z okazji uroczystosci slubu, pogrzebu itp., a 13,0% przypisywalo
im brak akceptacji praktyk religijnych). Niewielu rodzicow byto kojarzonych z oboj¢tnoscia
w sprawach wiary i1 przywigzaniem do tradycji religijnej (12,1%) oraz z niewiarg i porzuceniem
praktyk (3,2%). Zmienne spoleczno-demograficzne nieznacznie modyfikowalty odpowiedzi
studentow. Zdaniem kobiet blisko trzy czwarte rodzicow mozna byto uznac za osoby wierzgce
oraz praktykujace regularnie (43,9%) badz nieregularnie (30,3%), w wypadku me¢zczyzn wska-
zania w tym zakresie wynosity odpowiednio 40,6% i 21,8%. Z kolei przypisywanie wtasnym
rodzicom akceptacji wiary bez potrzeby praktykowania charakteryzowalo czgséciej poglady
mezczyzn (19,5%) niz kobiet (11,1%), podobnie jak wskazanie na catkowite odejscie od podsta-
wowych charakterystyk religii (odpowiednio 5,3% do 2,7%). Osoby mtodsze, 18—22-latkowie,
czesciej niz starsza mtodziez (23-25-latkowie) przypisywaty rodzicom postawy proreligijne,
co moze, tak jak w wypadku zmiennej pte¢ (wskazujacej na kobiety), sugerowac silniejsza
identyfikacje tej kategorii wiekowej z podstawowymi wymiarami ko$cielno$ci. Przyktadowo
co piaty student w wieku 25 lat i wigcej umieszczat rodzicow w kategorii obojetnych religijnie,
ale przywigzanych do tradycji religijnej, a w wypadku najmtodszej grupy studentéw dotyczyto
to tylko co dziesigtego respondenta.

Potwierdzenie hipotez weryfikowanych w dotychczasowych badaniach nad mtodzieza
mozna odnalez¢ w kontekscie analizy wspotwystepowania zmiennej $srodowisko pochodzenia
respondentéw z identyfikacjg postaw ich rodzicow. Studenci, ktdrzy urodzili si¢ i wzrastali
w $rodowisku wiejskim oraz matego miasta, do 20 tys. mieszkancow, zdecydowanie przypi-
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sywali rodzicom/opiekunom pozytywny stosunek do wiary religijnej oraz regularne (56,4%)
badz nieregularne praktyki (30,2%), co pozostaje w granicach oczywistoSci kulturowe;j
(tacznie — 86,6%). W mniejszym stopniu konstatacja ta dotyczy mtodziezy akademickiej
ze $rednich miast, liczacych od 21 do 99 tys. mieszkancow (odpowiednio 36,2% i 29,5%).
Na przeciwlegtym koncu skali znajduja si¢ respondenci pochodzacy z wielkich miast, po-
wyzej 500 tys. mieszkancow, ktorzy dominuja w kategorii 0sob opisujacych rodzicéw jako
obojetnych religijnie, ale przywiazanych do tradycji religijnej (22,9%) lub jako niewierzacych
i niepraktykujacych (11,0%).

Analizowane rozklady danych potwierdzaja istnienie zwigzku migdzy autodeklaracjami
a stosunkiem do religii przypisywanym rodzicom. Podobnie jak poprzednio oczywistoscig
normatywng jest kontekst wychowawczy sprzyjajacy przekazywaniu dzieciom przez rodzi-
cow podstaw doktrynalnych i kultowych w obszarze wiary i regularnych praktyk religijnych
(85,0% wskazan badanych studentow). Podobienstwo orientacji dorostych dzieci i rodzicow
dostrzegalne jest takze w wypadku deklaracji potowy respondentéw (52,2%) wierzacych
i nieregularnie bioracych udziat w kulcie religijnym, blisko co trzeciego studenta (28,4%)
wierzacego i niepraktykujacego oraz 30,4% mtodych uznajacych si¢ za osoby obojetne re-
ligijnie, ale przywigzane do tradycji religijnej. Odrzucenie religii jako $wiatopogladowego
i kultowego uktadu odniesienia dotyczyto jedynie 13,0% dorostych dzieci, ktore przypisuja
rodzicom podobne poglady. Mozna takze dostrzec wspotwystepowanie zmiennych dwoje oraz
troje rodzenstwa lub wigcej z postrzeganiem rodzicéw jako 0sob o pelnej identyfikacji religijnej
(odpowiednio 48,8% i 54,8%). Z drugiej strony bycie jedynaczka/jedynakiem cz¢sciej taczyto
si¢ z patrzeniem na rodzicOw przez pryzmat wiary i zaniechania praktyk (19,6%), a posiadanie
jednego brata lub jednej siostry sprzyjato obojetnosci religijnej potaczonej z przywigzaniem
do tradycji religijnej. W nauczaniu Kosciota katolickiego ptodno$¢ jest darem Boga, a to prze-
ktada si¢ na wigksza akceptacje modelu rodziny wielodzietnej. Konkuruje on z postulatami
ograniczania dzietnosci na rzecz mobilnosci, dobrobytu i samorealizacji matzonkow w sferze
prywatnej i zawodowej, wspieranymi przez indywidualistyczny kontekst ponowoczesnosci.

We wspolczesnym spoteczenstwie polskim wazne sa elementy statusowe zwigzane z kapi-
tatem kulturowym (w tym edukacyjnym), spolecznym i ekonomicznym rodzin pochodzenia.
To on, takze w warunkach posttransformacyjnych, w znacznej mierze decyduje o starcie mto-
dych i odnalezieniu si¢ przez nich w spoteczenstwie ryzyka [Szafraniec, 2007: 235]. Z danych
zamieszczonych we Wstepie do serii monograficznej (t. 1 — Wolno$¢ wyboru czy przymus
zwyczaju? Mtlodziez akademicka w dobie pandemii o zwiagzkach, instymnosci 1 wigziach
rodzinnych) wynika, ze matki studentéw byly lepiej wyksztatcone niz ojcowie, co oznacza,
ze aspiracje edukacyjne kobiet stanowily dla wielu z nich wazne kryterium aksjologiczne.
W badanej zbiorowosci az trzy czwarte matek ukonczyto studia wyzsze lub szkote srednig (od-
powiednio 44,1% 132,2%), natomiast w wypadku ojcow — ponad potowa (analogicznie: 28,0%
130,9%). Z ogladu rozktadu danych zaprezentowanych w tabeli 1 wynika, ze wyksztatcenie
matek badanych studentéw nie réznicowato w sposob znaczacy podzielanego przez rodzica
stosunku do religii i kultu. Deklaracje zwigzane z wiara i nieuczestniczeniem w praktykach oraz
z obojetnoscia religijng i przywiazaniem do tradycji religijnej w pewnym stopniu preferowaty
matki z wyzszym 1 ze $rednim wyksztatceniem. Z drugiej strony ojcowie, ktorzy ukonczyli
studia wyzsze, stanowili najwigksza kategorie wsrod wierzacych i regularnie praktykujacych
(49,4%); w mniejszym stopniu reprezentowane byly inne rodzaje wyksztatcenia — $rednie
(39,1%) oraz podstawowe (co trzeci rodzic). Mezczyzni, ktorzy ukonczyli szkote $rednia,
dwukrotnie czgsciej niz mezczyzni z wyksztalceniem podstawowym byli postrzegani przez
swoje dzieci jako reprezentanci obojetnosci religijnej, ale i przywiazania do tradycji religijnej
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(odpowiednio 14,1% oraz 7,1%), natomiast ojcowie z wyksztalceniem zawodowym nieco
czesciej byli okreslani jako wierzacy i niepraktykujacy (9,3%). Im gorsza sytuacja materialna
wilasnej rodziny, tym czgéciej pojawiaty si¢ deklaracje sugerujace dystans do wiary i praktyk
religijnych lub ich odrzucenie. Z drugiej strony respondenci oceniajacy ja bardzo dobrze lub
dobrze czg¢sciej niz inni identyfikowali si¢ z religia jako reprezentacja modelu koscielno$ci
(odpowiednio 53,2% i 44,5%).

Na podstawie uzyskanych danych trudno wypowiada¢ si¢ na temat konsekwencji, jakie
powyzsze deklaracje wywotuja w roznych wymiarach zycia jednostkowego i spotecznego
badanej mtodziezy (traktujg o tym teksty zawarte w pozostaltych tomach serii monograficz-
nej), niemniej u znacznej liczby mtodych widoczne jest swoiste zawieszenie, moratoryjnosc,
ktéra pozwala na odktadanie w czasie wiazacych decyzji swiatopogladowych. Koresponduje
to z opoznieniem procesu wchodzenia w dorostos¢ [Arnett, 2007].

Waznym elementem socjalizacji religijnej w rodzinie pozostaje wspolna modlitwa. Co
prawda ten rodzaj praktyki uznawany jest za nadobowigzkowy, jednak trudno mowic o po-
glebionej wigzi z osobowa Transcendencjg bez wejscia w relacje o charakterze intymnym,
a jednoczes$nie zwigzanym z rodzinng wspolnotowoscia. W badaniach autorskich przepro-
wadzonych w 2009 r.. wéroéd 18—19-latkow z regionu §wigtokrzyskiego modlitwe w gronie
rodzinnym deklarowato 12,8% maturzystow i 13,4% rodzicow [Sroczynska, 2013: 184].
Chociaz pytanie dotyczylo praktyk zwigzanych z terazniejszoscig mtodych ludzi, to mozna
wnioskowac, ze z biegiem lat do§wiadczenie wspolnej modlitwy w rodzinie ulega ostabieniu,
ana wartos$ci zyskuja interakcje rytualne w gronie rowiesnikoéw (przyjacielsko-kolezenskim).

Wykres 1. Modlitwa z rodzicami/opiekunami w dziecinstwie (w %)

0 10 20 30 40 50 60 70 80 90 100
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trudno powiedzie¢
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Zrodto: obliczenia wiasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Modlitwa z udziatem bliskich osob, jakimi sg rodzice lub opiekunowie (w okresie dziecin-
stwa), dotyczyta 74,0% badanych studentéw, w tym blisko co trzeci z nich (27,9%) przywotywat
doswiadczenia dotyczace religijnego klimatu codziennosci (wykres 1). Ten rodzaj praktyki
raczej nie byt znany co dziesiatemu przedstawicielowi mlodziezy akademickiej, a 7,1% osob
w ogole nie miato takich doswiadczen (8,7% respondentow mialo trudnosci z ich identyfikacja).
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Tabela 2. Modlitwa w dziecinstwie razem z rodzicami/opiekunami wedlug wybranych cech spoteczno-
-demograficznych (w %)

Kategorie odpowiedzi
Cechy tak, tak, trudno . .
spoleczno-demograficzne ogdtem | codzien- | spora- | powie- raczej e,
. . . nie nigdy
nie dycznie dzie¢
Ogotem 100,0 27,9 46,1 8,7 10,3 7,1
Pleé
kobiety 100,0 28,5 46,3 9,4 9,4 6,4
mezezyzni 100,0 25,6 45,1 6,0 13,5 9.8
Wiek
18-20 lat 100,0 33,7 46,5 7,6 7,6 4,7
21-22 lata 100,0 26,2 46,2 8,1 10,8 10,8
23-24 lata 100,0 30,1 41,2 8,1 13,2 7,4
25 lat i wigcej 100,0 11,3 56,6 17,0 9,4 5,7
Miejsce pochodzenia
wie$ 100,0 37,8 453 5.8 9,3 1,8
mate miasto (do 20 tys. 1000 | 268 | 463 8.5 9.8 8.5
mieszkancow)
src?dme ITlla'.StO (od 21 do 99 tys. 100,0 19.0 514 133 6.7 95
mieszkancow)
dqze mla'st(') (od 100 do 500 tys. 100,0 28.0 45,0 8.0 10,0 9.0
mieszkancow)
wielkie miasto (powyZej 500 100,0 16,5 43,1 8,7 10,3 7,1
tys. mieszkancow)
Stosunek do wiary i praktyk religijnych
wierzacy(-a) i regularnie
praktykujacy(-a) 100,0 48,7 35,8 7,0 6,4 2,1
wierzacy(-a) iprakivkujacy(-a) | 1900 | 26 54,5 6.7 11,2 1,5
nieregularnie
wierzacy(-a) 1000 | 250 45,5 12,5 11,4 5,7
i niepraktykujacy(-a)
obojetny(-a) religijnie, ale
przywiazany(-a) do tradycji 100,0 15,5 54,6 14,4 8,2 7,2
religijnej
niewierzqcy(-a) 1000 | 87 46,1 6,1 165 | 226
i niepraktykujacy(-a)
Wyksztalcenie matki
podstawowe 100,0 41,7 41,7 8,3 8,3 -
zasadnicze zawodowe 100,0 24,4 49,6 12,6 8,1 5,2
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$rednie 100,0 27,5 48,5 7,0 13,0 4,0

Wyzsze 100,0 29,2 42,7 8,0 9,5 10,6
Liczba rodzenstwa

brat/siostra 100,0 24,4 49,2 6,6 9,9 9,9

dwoje 100,0 354 44,1 9,4 9,4 1,6

troje i wigcej 100,0 35,7 452 10,7 4.8 3,6

nie mam 100,0 27,9 46,1 8,7 10,3 7,1

Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny

bardzo dobra 100,0 31,2 43,1 7,3 8,3 10,1
dobra 100,0 28,9 42,9 10,6 11,6 6,0
$rednia 100,0 25,1 52,4 7,5 8,0 7,0
zta 100,0 23,8 47,6 - 19,0 9,5

Uwaga. Pominigto dane dla kategorii ,,bardzo zta sytuacja materialna” ze wzgledu na sladowe liczby odpowiedzi.

Zrédlo: obliczenia whasne na podstawie badania PPPiW Mlodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Analiza rozktadu danych zamieszczonych w tabeli 2 pokazuje, Ze pte¢ i wiek w niewiel-
kim stopniu réznicowaty odpowiedzi badanych na pytanie o wsp6lna modlitwe z rodzicami
w okresie dziecinstwa. Kobiety przyznawaly si¢ do niej nieco czg¢s$ciej niz m¢zczyzni, z kolei ci
ostatni czg¢sciej deklarowali brak zwigzanych z tym do§wiadczen. Osoby bedace w najmlodszej
grupie wiekowej (18-20 lat) najczgsciej wspominaly codzienng modlitwe (33,7%), z kolei
najstarsi studenci (25 lat i wigcej) — sporadyczna (56,6%). Pozostali w mniejszym stopniu przy-
wotywali rodzinne praktyki religijne. Z kolei pochodzenie ze srodowiska wiejskiego sprzyjafo
deklaracjom gorliwo$ci modlitewnej (37,8%), a pochodzenie ze §redniego miasta, od 21 do 99
tys. mieszkancow — sporadycznosci modlitwy (co druga osoba) lub niepewnosci badanych.
Respondenci z duzych lub wielkich miast wspominali te praktyke z dystansem (,, raczej nie”’),
ktory zadeklarowata co dziesiata osoba. Brak modlitwy rodzinnej byl najrzadziej spotykany
w najmniejszych spotecznosciach lokalnych, a najcz¢sciej — wsrod osob deklarujacych si¢
jako niewierzace i1 niepraktykujace (22,6%), co moze oznacza¢ brak internalizacji wzorow
instytucjonalnej religijnosci, takze tych zwigzanych z duchowoscia.

Na przeciwleglym biegunie znalezli si¢ studenci wierzacy i regularnie praktykujacy,
z ktorych prawie potowa (48,7%) modlila si¢ z rodzicami codziennie. Z kolei ponad potowa
wierzacych i nieregularnie praktykujacych oraz oboj¢tnych religijnie, ale przywiazanych
do tradycji religijnej miata sporadyczne do$wiadczenia wspdlnej modlitwy w okresie dzie-
cinstwa. Nieposiadanie rodzenstwa lub jego ograniczona liczba (jeden brat / jedna siostra)
cz¢sciej niz w innych przypadkach towarzyszy?/y brakowi deklaracji modlitwy. Podobna
sytuacja wystapita w kontek$cie wyksztalcenia rodzica — wspdlna modlitwa pojawiata si¢
w dziecinstwie co dziesigtego badanego, ktorego matka ukonczyta studia wyzsze. Wyksztat-
cenie zawodowe i $rednie nieco bardziej sprzyjaly deklaracjom sporadyczno$ci modlitwy
lub w wypadku tej pierwszej — kategorii niejednoznacznosci odpowiedzi. Oddalanie si¢ od
pozytywnych deklaracji w zakresie tej praktyki w pewnym stopniu wspolwystepuje z gorszg
oceng sytuacji materialnej wlasnej rodziny. Przykladowo na codzienng modlitwe wskazat co
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trzeci respondent bardzo dobrze oceniajacy sytuacje materialng i jedynie co czwarty, ktérego
rodzina znajduje si¢ w zlej sytuacji.

Dla socjologa interesujace sa konsekwencje oddziatywan socjalizacyjno-wychowawczych
rodzicow w réznych sferach zycia dzieci, zwlaszcza jesli te ostatnie juz jako osoby doroste
dokonuja ich rekapitulacji. Ich opinie niekoniecznie musza pokrywac si¢ z odczuciami rodzi-
cow, tym bardziej ze cze$¢ spotecznej wiedzy dzieci pochodzi z socjalizacji pierwotnej i ma
charakter nieSwiadomy. Wspotczesnie wraz z przeobrazeniami struktury rodziny zmieniaja si¢
jej funkcje, a koncentracja na potrzebach taczy z ukierunkowaniem na kwestie emocjonalne
i relacyjne [Miczynska-Kowalska, 2012: 121-131]. Interesujace sa oceny wplywu opinii ro-
dzicow/opiekunow na aktualne postawy i decyzje badanej mtodziezy w obszarze problemow
religijnych i etycznych — sg one spolaryzowane (tabela 3). Prawie 40% respondentéw uznato,
ze te opinie majg znaczenie, przy czym co dziesigta osoba uwazata je za bardzo duze. Z drugiej
strony w opinii nieco wigkszej liczby badanych (44,2%) ich wlasne nastawienia i zachowania
maja charakter autonomiczny. Respondenci ci obserwowali odmienno$¢ wiasnych postaw
w odniesieniu do rodzicow, a zdecydowanie byto o tym przekonanych 16,7% studentow. Co
szo6sty student mial trudnos$ci z zajeciem okreslonego stanowiska.

Tabela 3. Ocena wplywu opinii rodzicoéw/opickundéw na postawy i decyzje respondentéw dotyczace
kwestii religijnych i etycznych wedlug wybranych cech spoteczno-demograficznych (w %)

Kategorie odpowiedzi

Cechy zdecy- . trudno . zdecy-
spoleczno-demograficzne ogotem | dowanie raczej powie- TACZ€ 1 dowanie
tak . nie .

tak dzie¢ nie

Ogodtem 100,0 10,1 29,6 15,9 27,5 16,7

Ple¢
kobiety 100,0 11,3 31,1 15,4 27,0 15,2
mezezyzni 100,0 6,0 24,1 18,0 293 22,6
Wiek

18-20 lat 100,0 13,4 343 14,0 25,0 13,4

21-22 lata 100,0 8,5 28,8 15,4 304 16,9

23-24 lata 100,0 10,3 27,2 21,3 23,5 17,6

25 lat i wiecej 100,0 7,5 24,5 11,3 32,1 24,5

Miejsce pochodzenia

wies$ 100,0 12,0 32,4 17,8 23,6 14,2

mae miasto (do 20 tys. 1000 | 98 280 | 1701 | 341 11,0

mieszkancow)

srgdme IIrlla,.StO (od 21 do 99 tys. 100,0 8.6 314 143 267 19,0

mieszkancow)

duge mlarst(r) (od 100 do 500 tys. 1000 8.0 22,0 12,0 35.0 23.0

mieszkancow)

114



wielkie miasto (powyzej 500

. gy 100,0 10,1 30,3 16,5 24,8 18,3
tys. mieszkancow)

Stosunek do wiary i praktyk religijnych

wierzacy(-a) i regularnie

orakiykujacy(-a) 100,0 214 36,4 16,6 18,2 7,5
wierzacy(-a) i praktykujacy(-a) |0 11,2 38,1 17,2 26,1 7,5
nieregularnie ’ ? ’ ? ’ ’
wierzacy(-a) 100,0 45 26,1 19,3 34,1 15,9
i niepraktykujacy(-a)

obojetny(-a) religijnie, ale

przywiazany(-a) do tradycji 100,0 1,0 23,7 15,5 37,1 22,7
religijnej

niewierzacy(-a) 100,0 2,6 16,6 11,3 31,3 38,3

i niepraktykujacy(-a)

Wyksztalcenie matki

podstawowe 100,0 8,3 16,7 33,3 16,7 25,0
zasadnicze zawodowe 100,0 10,4 26,7 16,3 30,4 16,3
$rednie 100,0 11,0 30,0 16,5 26,0 16,5
Wyzsze 100,0 9,5 31,4 14,6 27,7 16,8
Liczba rodzenstwa
brat/siostra 100,0 10,2 30,7 13,9 30,0 15,2
dwoje 100,0 8,7 28,3 22,0 22,8 18,1
troje lub wigcej 100,0 11,9 28,6 17,9 28,6 13,1
nie mam 100,0 10,3 20,9 13,1 25,2 22,4

Ocena sytuacji materialnej swojej rodziny

bardzo dobra 100,0 15,6 27,5 9,2 31,2 16,5
dobra 100,0 11,3 34,2 15,9 24,6 14,0
$rednia 100,0 4,3 25,1 20,3 30,5 19,8
zta 100,0 19,0 9,5 14,3 23,8 333

Uwaga. Pominigto dane dla kategorii ,,bardzo zta sytuacja materialna” ze wzgledu na sladowe liczby odpowiedzi.

Zrédlo: obliczenia whasne na podstawie badania PPPiW Mlodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Z rozktadu danych zawartych w tabeli 3 mozna wnioskowac, ze stosunek do tej kwestii r6z-
nicowat, a nawet polaryzowat badana mlodziez. Osoby znaczace, jakimi sg rodzice/opickunowie,
poprzez wyrazane przez siebie opinie (i niejednokrotnie zwigzane z nimi zachowania) wywieraly
wplyw’na postawy i decyzje badanych w kwestiach religijnych i moralnych przede wszystkim
w ocenie: kobiet (ogotem 42,4% wskazan), studentow z najmtodszej grupy wiekowej — 18-20
lat (47,7%), respondentdéw pochodzacych ze srodowiska wiejskiego (44,4%) i wielkomiejskiego

7 W analizie potaczono odpowiedzi typu ,,zdecydowanie tak” i ,,raczej tak”.
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(40,4%), wierzacych i regularnie praktykujacych (57,8%), majacych matki z wyksztatceniem
srednim i wyzszym (odpowiednio 40% i 40,9%), majacych jednego brata Iub jedng siostre oraz
troje lub wiecej rodzenstwa (odpowiednio 40,9% 140,5%), jak rowniez mtodziezy okreslajacej
sytuacje materialng swojej rodziny jako dobra (45,5%) i bardzo dobra (43,1%).

Z drugiej strony cze$¢ badanej mtodziezy wyrazata mniej lub bardziej zdecydowanie
przeciwstawne poglady, zgodnie z ktorymi rodzice/opiekunowie nie wywieraja wptywu na ich
stosunek do zagadnien religijnych i etycznych. Deklaracje tego typu byly udziatem przede
wszystkim: mg¢zczyzn (ogotem 51,9% wskazan), studentdw z najstarszej grupy wiekowej — 25
lat i wigcej (56,6%), respondentow pochodzacych z duzych miast, od 100 do 500 tys. miesz-
kancow (58,0%), niewierzacych i niepraktykujacych (69,6%) oraz obojetnych religijnie, ale
przywiazanych do tradycji religijnej (59,8%), majacych matki z wyksztalceniem zasadniczym
zawodowym (46,7%) oraz wyzszym (44,5%), niemajacych rodzenstwa (47,6%) lub majacych
jednego brata czy jedna siostre (45,2%), a takze mtodziezy okres$lajacej sytuacje materialng
swojej rodziny jako zta (57,1%) lub $rednia (50,3%).

Wyniki badan pokazuja, ze oddzialywanie rodzicow na doroste dzieci (nalezace do kategorii
mtodziezy i mtodych dorostych) w sferze religijnej i moralnej, cho¢ nadal istotne, stabnie ze
wzgledu na coraz wigkszy zakres wptywu roznych czynnikow socjalizacyjnych typowych dla
ponowoczesnosci. Z jednej strony wiaza si¢ one ze zmianami funkcji samej grupy rodzinne;j
i niepewnoscig wychowawczg opiekundéw, ambiwalentnymi w zakresie etosu i pragmatyzmu
wplywami wspoétczesnej szkoty 1z coraz silniejszym krytycyzmem wobec instytucji Kosciota8.
Z drugiej za$ strony istotne sg przeobrazenia dotyczace ekspansji nowych medidow, promujacych
tresci popkulturowe oraz internetowe formy wspolnotowosci, a takze interakcje zachodzace
w obrebie grup rowiesniczych, neoplemion i kohort pokoleniowych.

3. Obrzedowos¢ w Swiecie mlodziezy akademickiej

Zarowno religijne rytualy przejscia, jak i celebrowanie $wiat wiaza si¢ w polskim spoteczen-
stwie z kultowa dymensja zinstytucjonalizowanej religijnosci. Do potowy lat 90. obserwowano
stabilny poziom akceptacji wiary i praktyk religijnych, a takze ciaglos¢ rytuatow przejscia
i obrzedowosci $§wigtecznej [Grabowska, 2018: 176—182]. Cho¢ w p6zniejszych latach wskaz-
niki te ulegaly obnizeniu, to ich znaczenie dla mtodych ludzi pozostawalo relatywnie wysokie.
Trend ten ujawnily wspominane autorskie badania maturzystow (zaliczanych, podobnie jak
studenci, do kategorii mtodziezy), przeprowadzone pod koniec pierwszej dekady XXI wieku
w regionie $wictokrzyskim [Sroczynska, 2013]. Uczestnictwo w mszy $w. w niedziele i Swigta,
zgodnie z modelem propagowanym przez Kosciot katolicki, najbardziej sprzyjato aprobacie
obrzedow religijnych o charakterze jednorazowym. Deklarowana wazno$¢ rytow spadata wraz
ze stopniowym przechodzeniem do kategorii w ogole niepraktykujacych, ale nie znikata, jedynie
tracita na znaczeniu. Filtr rodzinny znajdowal swdj szczegdlny wyraz w odniesieniu do rytuatu
chrztu i pierwszej komunii $w. Efekt socjalizacyjny — przejawiajacy si¢ na poziomie funkcji
jawnych i ukrytych — pozostawat (zwlaszcza w wypadku bierzmowania) ztozong i niejedno-
znaczng wypadkowa oddziatywan Kosciota, rodziny, a przede wszystkim grupy rowiesniczej
i indywidualnych poszukiwan. W wymiarze kultu religijnego oznaczato to odchodzenie od
tego, co zinstytucjonalizowanie, ku temu, co sprywatyzowane, od orientacji ortodoksyjnych ku
selektywnym 1 deprecjonujacym koscielne praktyki. Mtodzi u progu dorostosci przypominali
bardziej migdzypokolenie, z jednej strony upodabniajace si¢ do wlasnych rodzicow, z drugiej zas

8 Kwestie te omowiono w rozdziale 1 niniejszej monografii.
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do mlodszej kohorty — nastoletniej mtodziezy. Przyktadowo ocena waznoS$ci obrzedow zwigza-
nych z réznymi fazami zycia dokonywana przez mtodych ludzi i ich rodzicow miata (w obrgbie
podzbiordow) w znacznej mierze spojny charakter. W obszarze orientacji rytualnych rodzicow
i maturzystow dostrzezono brak korelacji migdzy §lubem koscielnym i pierwsza komunig $w.,
za to wyrazng lecz malg zalezno$¢ mozna byto odnotowac w kontekscie obrzedu chrztu, bierzmo-
wania i pogrzebu [Sroczyniska, 2019: 189-204]. Przytoczone rezultaty badan wiasnych ujawniaja,
w kontekscie relacji migdzypokoleniowych, powigkszanie si¢ dystansu dzieci wobec transmisji
tych obszarow kultu religijnego, ktore wyznaczaja podstawy identyfikacji z grupa wyznaniows.
Utrata waznych elementow religijnych i koscielnych idzie w parze ze wzrostem znaczenia tresci
swieckich, ktore pozostaja pod wptywem procesu prywatyzacji [Sroczynska, 2019: 189-204].

Wydaje sig, ze zachodzace w Polsce przemiany cywilizacyjne ostabiaja wptyw tradycyjnych
no$nikow socjalizacji religijnej, ktore znacznie rzadziej wywoluja poglebienie zaangazowania
kultowego w $rodowisku mlodziezowym [Marianski, 2008]. Powinno to doprowadzi¢ do po-
glebionej refleksji socjologicznej, poprzedzonej rozpoznaniem odmiennosci egzystencjalnej
pokolenia Sieci. W kontekscie poréwnawczym warto ponownie odwota¢ si¢ do reprezenta-
tywnych badan mtodziezy akademickiej przeprowadzanych w latach 1988—1998-2005-2017.
Ujawnity one trend negatywnych zmian polegajacych m.in. na stopniowym zarzucaniu kultu
religijnego — obowiazkowej praktyki, jaka jest udziat w mszy $w., dystansowaniu si¢ od
praktyk wielkanocnych, a takze od prywatnej modlitwy [Zargba, 2020: 87-104]. Réznego
typu praktyki, ktore coraz czesciej przywdziewaja ,,nowoczesne” kostiumy kulturowe (np.
swigcenie pokarmoéw w Wielka Sobote czy niektore zwyczaje bozonarodzeniowe), w skrajnych
przypadkach pozostaja catkowicie zdesakralizowane [Swigtkiewicz, 2009: 232-233]. Pojawia
si¢ zatem pytanie, czy owo przeobrazanie si¢ eklezjastycznego modelu religijnosci w model
indywidualistyczny ma charakter ciagty i jednokierunkowy? Czy mtodzi ludzie poddaja si¢
procesom sekularyzacyjnym w sposob swiadomy (np. w postaci nierzadkich juz dzisiaj aktow
apostazji), czy raczej ulegaja obojetnieniu w zetknigeiu z informacjami (memami) i obrazami,
ktorymi epatuje medialna popkultura?

Wsrod miodziezy i mtodych dorostych coraz bardziej akceptowalna staje si¢ religijnos¢
,majsterkowicza, ktora sktada si¢ z wielu elementéw pochodzacych z réznych tradycji, wybie-
ranych przez jednostke wedhug jej wiasnych pomystéw i potrzeb [Marianski, 2010: 175-194].
Umozliwia ja m.in. chybotliwo$¢ $§wiatopogladowa rodzicow, ktora moze prowadzi¢ do zjawiska
alternacji [Berger, Luckmann, 2010], brak poglebienia podstaw doktrynalnych i konsekwen-
cyjnego wymiaru wyznawanej religii (religijnos¢ selektywna, sprywatyzowana, okazjonalna),
deficyt doswiadczenia religijnego zwigzanego ze sfera numinosum, a takze otwarto$¢ na praktyki
duchowosci, czerpane z rozmaitych ofert religijnych i s$wieckich dostgpnych na rynku konsumpcji.

Mtodzi Polacy akceptuja takie formy zachowan rytualnych, ktore wychodza naprzeciw
dwom poniekad sprzecznym tendencjom — potrzebie eksperymentowania, wolnosci, autono-
mii, wspieranej przez kulturowy wzor zycia eksponujacy przyjemno$é, niezwyklosé, silne
wrazenia, oraz potrzebie zakorzenienia — dobrych relacji z innymi ludZzmi (w tym z rodzica-
mi i dziadkami), opartych na mitosci, przyjazni, wzajemnym zrozumieniu i poszanowaniu
jednostkowej niepowtarzalnosci. W tej zroznicowanej przestrzeni nierzadko ambiwalentnych
tendencji istotna wydaje si¢ mozliwo$¢ transmitowania w zyciu rodzinnym tych warto$ci
i wzoréw zachowan, ktore zaswiadczaja o pewnej formie ciaglosci pokoleniowej, a zarazem
tworza kompetencje rytualne umozliwiajace celebrowanie tego, co przynalezy do sfery sa-
crum. Ta mozliwos$¢ (ze wzgledu na rosnacy dystans pokoleniowy) zdaje si¢ coraz bardziej
ograniczana. Z drugiej strony nalezy dostrzec utrzymywanie si¢ deklaracji religijnej wiary
W sytuacji nieoswojonej tradycji, otrzymanej w spadku po rodzicach, ktora, jak zauwaza Maria
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Libiszowska-Zo6ltkowska, charakteryzuje sie zewnetrznymi manifestacjami religijnymi, w tym
postugiwaniem si¢ symbolami czy uczestnictwem w praktykach, opartym na konformizmie
i obecnosci grupy odniesienia. Opozycyjna wobec niej postawa wiary, niewatpliwie mniej-
szo$ciowa, rzadziej manifestuje si¢ na zewnatrz, natomiast bardziej taczy si¢ z osobistym
wyborem, do$wiadczeniem i przezyciem [Libiszowska-Zottkowska, 2009: 59-63]. Dla 0sob
prezentujacych taka postawe praktyki religijne pozostaja wyrazem zywego potaczenia aspektu
emocjonalnego z tre§ciami wiary i sg przezywane w inny, glebszy sposob, wykraczajac tym
samym poza wzor kulturowy dominujacy w danej zbiorowosci.

W kontekscie badan autorskich przeprowadzonych w 2009 r. wérdd mtodziezy maturalnej
wykazano, ze rytualne orientacje nabyte w okresie socjalizacji pierwotnej w rodzinie oparte
sa przede wszystkim na rites de passage oraz celebracji wielkich $wiat religijnych. Tworza
one rodzaj pasa transmisyjnego dla uczestniczenia w réznego typu praktykach, a brak takich
kompetencji utrudnia $wigtowanie tego, co niecodzienne [Sroczynska, 2013]. Jednocze$nie
zwigksza si¢ rola innych agend socjalizacyjnych (peer groups — nowych medidow) oraz
czynnikoéw pozainstytucjonalnych — wydarzen spotecznych i osobistych doswiadczen, ktore
prowadza do bardziej ptynnej, krotkotrwalej stygmatyzacji rytualnej [Zargba, 2012: 483—489].

O ile praktyki zwigzane z uczestnictwem w niedzielnej mszy $w. nalezy rozpatrywac
w powigzaniu ze stopniem identyfikacji z religig instytucjonalna, o tyle coroczne celebrowa-
nie wielkich §wiat pozostaje bardzo waznym sktadnikiem zaréwno tradycji kulturowej, jak
i polskiej tozsamosci zbiorowej. Wérdd studentow przewazaty osoby, ktore nie uczestnicza
w niedzielnych mszach §w. z najblizszg rodzing (rodzicami/opickunami/rodzenstwem) — stano-
wily one ok. 60% badanych® (wykres 2). Z kolei rytuaty dotyczace Swiat Bozego Narodzenia
i Wielkanocy pozostawaty w sferze rodzinnej oczywistosci kulturowej (prawie 90% akceptacji)
lub na jej granicy (Wszystkich Swietych, Zaduszki — blisko 80%).

Wykres 2. Uczestnictwo w obrzg¢dach z najblizsza rodzing (w %)

niedzielne msze swiete 58,8

m tak [nie

Zrédto: obliczenia whasne na podstawie badania PPPiW Mtodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

®  Skoro, jak wynika z ogdlnej charakterystyki badanej zbiorowo$ci zamieszczonej we Wstgpie do t. 1 serii mo-
nograficznej Wolnos¢ wyboru czy przymus zwyczaju..., studenci okre$lajacy si¢ jako wierzacy i praktykujacy
regularnie lub nieregularnie stanowia ogdtem 51,7%, to moze to oznacza¢, Ze co dziesigta osoba (np. z racji stu-
diowania poza miejscem stalego zamieszkania) nie uczestniczy w mszy $w. z najblizszymi cztonkami rodziny
(poréwnanie deklaracji z wykresu 2).
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Niemniej wybrane cechy spoteczno-demograficzne w bardziej subtelny sposob roznicowaty
deklaracje mtodziezy dotyczace jej partycypacji w analizowanych praktykach, zwigzanych
przede wszystkim z szeroko rozumiang sferg kultu religijnego (tabele 4-7).

Tabela 4. Uczestnictwo w obrzedach religijnych z najblizsza rodzing a pte¢ respondentow (w %)

Pte¢ Ogoétem Tak Nie
Niedzielne msze §wigte
kobiety 100,0 43,4 56,6
mezezyzni 100,0 33,1 66,9
Swigta Bozego Narodzenia
kobiety 100,0 90,4 9,6
mezczyzni 100,0 82,0 18,0
Swieta Wielkanocne
kobiety 100,0 90,0 10,0
mezezyzni 100,0 79,7 20,3
Wszystkich Swietych, Zaduszki
kobiety 100,0 82,8 17,2
mezezyzni 100,0 66,9 33,1

Zrodto: obliczenia whasne na podstawie badania PPPiW Mlodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Jak wynika z rozktadu danych w tabeli 4, pte¢ respondentéw miata znaczenie dla celebro-
wania obrzedow, przy czym kobiety (podobnie jak w wypadku innych wskaznikow postaw
religijnych) byty bardziej aktywne niz me¢zczyzni. Szczegolnie jest to widoczne w kontek-
$cie odwiedzania grobow bliskich z okazji uroczystosci Wszystkich Swietych (1 listopada)
i Dnia Zadusznego (2 listopada), ktorym zwyczajowo towarzyszy powaga i nostalgia; w tym
wypadku przewaga studentek wyniosta 15,9 p.proc. W mniejszym zakresie uwidocznita si¢
ona w obchodach Swiat Wielkiej Nocy (réznica wyniosta 11,3 p.proc.), a takze w udziale
w niedzielnej mszy $w. (analogicznie — 10,3 p.proc.).

Kolejna istotng zmienna, ktora korespondowata z udzialem badanej mtodziezy w obrzgdach
religijnych, byt wiek (tabela 5).

119



Tabela 5. Uczestnictwo w obrzedach religijnych z najblizsza rodzing a wiek respondentow (w %)

Wiek Ogotem Tak Nie
Niedzielne msze §wigte
18-20 lat 100,0 45,9 54,1
21-22 lata 100,0 41,9 58,1
23-24 lata 100,0 39,7 60,3
25 lat i wigcej 100,0 26,4 73,6
Swigta Bozego Narodzenia
18-20 lat 100,0 92,4 7,6
21-22 lata 100,0 89,2 10,8
23-24 lata 100,0 87,5 12,5
25 lat i wiecej 100,0 75,5 24,5
Swieta Wielkanocne
18-20 lat 100,0 90,7 9,3
21-22 lata 100,0 88,1 11,9
23-24 lata 100,0 87,5 12,5
25 lat i wigcej 100,0 77,4 22,6
Wszystkich Swietych, Zaduszki
18-20 lat 100,0 84,9 15,1
21-22 lata 100,0 79,2 20,8
23-24 lata 100,0 77,9 22,1
25 lat i wiecej 100,0 66,0 34,0

Zrodto: obliczenia wlasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Analiza rozktadu danych prowadzi do uogoélnionego wniosku, zgodnie z ktérym z im
starsza mlodzieza akademicka mamy do czynienia, tym rzadziej deklarowana jest aktywno$¢
w sferze obrzgdowosci religijnej z udziatem cztonkow rodziny. W wypadku uczestnictwa w nie-
dzielnej mszy $w. réznica migdzy 18—20-latkami a osobami 25-letnimi i starszymi wynosita
19,5 p.proc., w uroczystosci Wszystkich Swietych i Zaduszek — 18,9 p.proc., w celebrowaniu
Swigt Bozego Narodzenia — 16,9 p.proc., a w obchodach Swiat Wielkiej Nocy — 13,3 p.proc.
Studenci u progu dorostosci relatywnie rzadziej akcentowali przywigzanie do rodzinnego
spedzania $wiat na rzecz podtrzymywania interakcji z partnerem/partnerka i osobami z kregu
przyjacielskiego, kolezenskiego. W fazie zycia, w ktorym si¢ znajduja, wazna jest realizacja
potrzeb wpisanych w proces usamodzielniania si¢ i dokonywania wyborow w obszarze relacji
miedzyludzkich poprzez rozwigzywanie dylematu blisko$¢ — izolacja [ Erikson, 2004].
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Tabela 6. Uczestnictwo w obrzedach religijnych z najblizsza rodzing a miejsce pochodzenia respon-
dentow (w %)

Miejsce pochodzenia Ogoétem Tak Nie

Niedzielne msze §wigte
wie$ 100,0 59,1 40,9

mate miasto (do 20 tys.
mieszkancow)

100,0 41,5 58,5

$rednie miasto
(od 21 do 99 tys. 100,0 36,2 63,8
mieszkancow)

duze miasto (od
100 do 500 tys. 100,0 26,0 74,0
mieszkancow)

wielkie miasto
(powyzej 500 tys. 100,0 229 77,1
mieszkancow)

Swieta Bozego Narodzenia
wie$ 100,0 92,4 7,6

mate miasto (do 20 tys.
mieszkancow)

100,0 91,5 8,5

$rednie miasto
(od 21 do 99 tys. 100,0 85,7 14,3
mieszkancow)

duze miasto (od
100 do 500 tys. 100,0 88,0 12,0
mieszkancow)

wielkie miasto
(powyzej 500 tys. 100,0 88,6 11,4
mieszkancow)

Swieta Wielkanocne

wie$ 100,0 92,0 8,0
mg}e m1e}stf) (do 20 tys. 100,0 902 9.8
mieszkancow)

$rednie miasto

(od 21 do 99 tys. 100,0 83,8 16,2
mieszkancow)

duze miasto (od

100 do 500 tys. 100,0 85,0 15,0
mieszkancow)

wielkie miasto

(powyzej 500 tys. 100,0 83,5 16,5

mieszkancow)
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Wszystkich Swietych, Zaduszki
wie$ 100,0 88,9 11,1

mate miasto (do 20 tys.
mieszkancow)

100,0 80,5 19,5

$rednie miasto
(od 21 do 99 tys. 100,0 80,0 20,0
mieszkancow)

duze miasto (od
100 do 500 tys. 100,0 70,0 30,0
mieszkancow)

wielkie miasto
(powyzej 500 tys. 100,0 67,0 33,0
mieszkancow)

Zrodto: obliczenia wiasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Udzial z najblizsza rodzing w obrzedach religijnych takich jak niedzielne msze swigte
(w mniejszym stopniu w uroczystosci Wszystkich Swietych i w Dniu Zadusznym) byt bardziej
niz w innych okoliczno$ciach powigzany z pochodzeniem ze srodowiska wiejskiego, a réznica
deklaracji w poréwnaniu z wielkimi miastami wyniosta 36,2 p.proc. (tabela 6). Analogicz-
nie, w wypadku celebrowania Wszystkich Swietych i Zaduszek réznice te dotyczyty 20%
respondentow, natomiast aktywnosci zwiazane ze Swigtami Wielkiej Nocy byly najrzadsze
w wypadku $rednich miast i aglomeracji. Swietowanie Bozego Narodzenia upodabnia do siebie
odmienne typy $rodowisk, z ktoérych pochodza badani studenci. Jednak to osoby pochodzace
ze wsi 1 z malych miast, do 20 tys. mieszkancéw, chetniej uczestniczyly z rodzing zaréwno
w niedzielnej mszy $w., jak i w innych obrzedach waznych religijnie, spotecznie i kulturowo.

Tabela 7. Uczestnictwo w obrzedach religijnych z najblizszg rodzing a stosunek respondentow do wiary
i praktyk religijnych (w %)

Stosunek do wiary

i praktyk religijnych Ogotem Tak Nie

Niedzielne msze §wiete

wierzacy(-a)
i regularnie 100,0 92,0 8,0
praktykujacy(-a)
wierzacy(-a)

i nieregularnie 100,0 51,5 48,5
praktykujacy(-a)
wierzacy(-a)

i niepraktykujacy(-a)

100,0 6,8 93,2

obojetny(-a) religijnie,
ale przywigzany(-a) 100,0 9.3 90,7
do tradycji religijnej
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niewierzacy(-a)

i niepraktykujacy(-a)

. . - 1
i niepraktykujacy(-a) 100,0 00,0
Swigta Bozego Narodzenia
wierzacy(-a)
i regularnie 100,0 97,9 2,1
praktykujacy(-a)
wierzacy(-a)
i nieregularnie 100,0 93,3 6,7
praktykujacy(-a)
wierzacy(-a) 100,0 85,2 14,8
i niepraktykujacy(-a) ’ ’ ’
obojetny(-a) religijnie,
ale przywiazany(-a) 100,0 89,7 10,3
do tradycji religijnej
niewierzacy(-a) 100,0 69,6 30,4
i niepraktykujacy(-a) ’ ’ ’
Swieta Wielkanocne
wierzacy(-a)
i regularnie 100,0 97,3 2,7
praktykujacy(-a)
wierzacy(-a)
i regularnie 100,0 94,8 5,2
praktykujacy(-a)
wierzacy(-a) 100,0 86.4 13,6
i niepraktykujacy(-a) ’ ’ ’
obojetny(-a) religijnie,
ale przywiazany(-a) 100,0 88,7 11,3
do tradycji religijnej
niewierzacy(-a) 100,0 64,3 35,7
i niepraktykujacy(-a) ’ ’ ’
Wszystkich Swietych, Zaduszki
wierzacy(-a)
i regularnie 100,0 95,2 4.8
praktykujacy(-a)
wierzacy(-a)
i regularnie 100,0 83,6 16,4
praktykujacy(-a)
wierzacy(-a) 100,0 80,7 19.3
i niepraktykujacy(-a) ? ? ’
obojetny(-a) religijnie,
ale przywigzany(-a) 100,0 74,2 25,8
do tradycji religijnej
niewierzacy(-a) 100,0 52,2 478

Zrodto: obliczenia wasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.
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Interesujace sg analizy relacji zmiennej, jaka stanowi odniesienie do religii (wiara i prak-
tyki), do uczestnictwa mtodziezy w obrzgdach w towarzystwie cztonkow rodziny. Jak mozna
byto przypuszczac, czynnik ten najsilniej réznicowal (a zarazem potwierdzal) wczesniejsze
deklaracje w analizowanym obszarze, zwlaszcza w kontekscie uczestnictwa z najblizsza ro-
dzing w niedzielnych mszach §w. Osoby wierzace i niepraktykujace oraz oboj¢tne religijnie,
ale przywiazane do tradycji religijnej podejmowaty taka aktywno$¢ w nielicznych przypad-
kach (np. ze wzglgdu na $luby czy pogrzeby). Wskazania udziatu w uroczystosci Wszystkich
Swigtych i Zaduszkach rosty wraz z przechodzeniem do bardziej akceptujacego stosunku
do podstawowych kwestii zwigzanych z identyfikacja wyznaniowa (przy czym roéznica mig-
dzy skrajnymi kategoriami siggafa ponad 40 p.proc.). Mniejszy dystans dzielif angazowanie
si¢ studentoéw w obchody Swiat Wielkanocnych (analogiczna roznica miedzy wierzacymi
i praktykujacymi regularnie a niewierzacymi i niepraktykujacymi wynosifa ponad 30 p.proc.).
Relatywnie najmniejsza roznica, dotyczaca mniej niz co trzeciego respondenta, faczyfa si¢
z polisemicznoscia §wigtecznego celebrowania Bozego Narodzenia.

Wykres 3. Uczestnictwo w obrzg¢dach z partnerem/partnerka (w %)

niedzielne msze éwiete [NEGZZEN 77,5
Swieta Bozego Narodzenia  [[NNENEGGGEEEG 53,6
Swieta Wielkanocne  [INNENGET 68,3
Wszystkich Swietych, Zaduszki [ NG 56,2
Halloween |G 80,8
Bal Wszystkich Swietych  [EjEl 94,4
mtak [Jnie

Zrodto: obliczenia wasne na podstawie badania PPPiW Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020.

Dla mtodych ludzi bardzo wazne sg relacje o charakterze intymnym, posiadanie partnera/
partnerki, a wspolne uczestniczenie w cyklicznych rytuatach, zwtaszcza o podtozu religijnym,
moze by¢ interpretowane jako wyraz pewnego aksjologicznego podobienstwa. Dla wigkszosci
ucznidéw i studentow, jak pokazujg badania zrealizowane na ogoélnopolskich probach repre-
zentatywnych, $wigtowanie ma przede wszystkim charakter wigziotworczy i ekspresyjny,
odwotuje si¢ takze do tresci ideologicznych, zwigzanych z czasem wolnym i biesiadowaniem.
Prawie polowa respondentow wiaczata w obchody Bozego Narodzenia swojg sympatig, nieco
mniej towarzyszyto partnerowi/partnerce z okazji Wszystkich Swictych i Dnia Zadusznego
(odwiedzanie grobow zmartych — bliskich i znajomych), a co trzeci badany przezywat wspolnie
Wielkanoc (wykres 3). Chociaz w ostatniej dekadzie obchody Halloween zyskaly na popu-
larno$ci, zwlaszcza w wigkszych miastach, to stosunek do tego zapozyczonego, w znacznej
mierze zglobalizowanego zwyczaju (z elementami groteskowosci i karnawalizacji §mierci)
nadal ujawnia jego niejednoznaczny i ponickad obcy kulturowo charakter. Co pigty student
przyznawat, ze wlaczat si¢ w ten rodzaj zabawy w gronie mtodziezowym. Najmniejszym
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zainteresowaniem badanych (co 18. respondenta) cieszyt si¢ Bal Wszystkich Swietych, odby-
wajacy si¢ w wielu parafiach rzymskokatolickich w wigilie uroczysto$ci Wszystkich Swietych
(1 listopada). Jest on forma chrzes$cijanskiej zabawy, alternatywna wobec Halloween, podczas
ktorej dzieci i mtodziez przebieraja si¢ za swoich §wigtych patronow. Niewatpliwie ten rodzaj
rytuatu moze przyciaga¢ tych nielicznych mtodych ludzi, ktorzy sa zaangazowani w zycie
wspolnot religijnych i pracg duszpasterska parafii.

Gloéwne swigta religijne obchodzone przez katolikow naleza do postfiguratywnego obszaru
kultury, ktorego zakres oddzialywania ulega wyraznemu zmniejszeniu. ,,By¢ religijnym w no-
woczesno$ci —zwraca uwage Hervieu-Léger [1999: 226] — oznacza nie tyle mie¢ Swiadomos¢
przynaleznosci do tradycji, co cheie¢ do niej przynaleze¢”. Trafna okazata si¢ prognoza Jozefa
Baniaka [2007], ktory ponad dekade temu twierdzit, ze z punktu widzenia kulturowego, te-
atru religijnego czy obyczajowosci, wielkie Swigta religijne sg w Polsce wlasciwie §wigtami
rodzinnymi przezywanymi w duchu $wieckim, z niewielka domieszka sacrum, a zjawisko to
bedzie si¢ poglebiaé. Juz wtedy w Kosciele hierarchicznym mowito si¢ o potrzebie nie tyle
ewangelizacji, ile reewangelizacji polskiej katolickiej rodziny. Glosy te coraz czgsciej podno-
szone sg dzisiaj przez katolikow §wieckich, §wiadomych negatywnych proceséw zachodzacych
w obszarze chrze$cijanstwa i zwigzanego z nim kontekstu socjalizacyjnego. Od poczatku
drugiej dekady XXI w. wymiar rodzinny odgrywa najwazniejsza role w ocenie funkcji Swiat
Bozego Narodzenia przez Polakow (56% wskazan w 2017 r.), przy czym aspekt ten jest takze
sytuowany na pierwszym miejscu przez ucznidéw i studentow (63% wskazan). Prawie co trzeci
respondent wskazuje na tresci religijne (27% — deklaracje te wzrosty o 4 p.proc. na przestrzeni
dwoch lat), a co szosty (16%) na aspekty kulturowe zwigzane z obecnos$cia chrzescijanstwa
w zyciu spotecznym [CBOS, 2017a].

W kontekscie przedstawionych analiz mozna postawi¢ pytanie, czy obserwowane procesy
maja charakter jednokierunkowy i nieodwracalny. OdpowiedZ na to pytanie nie jest prosta.
Z jednej strony, jak zauwaza Agnés Villadary, w wypadku wspoétczesnych swigt widoczne jest
przechodzenie od ,,$wigta — istoty” do ,,Swigta — rozrywki”, od ,,$wigt okresowych” do ,,0ko-
licznosciowych”, od ,,zaangazowania” do ,,pasywnej konsumpcji” [por. Laciak, 2005: 332-334.
W sytuacji rozpraszania si¢ i prywatyzowania pierwiastka religijnego oraz zacierania granic
mie¢dzy sacrum i profanum interpretacja Swiat jako sfery symbolicznej ulega relatywizacji,
a pierwotne znaczenia zwigzane z ekspresyjnym i etyczno-kulturowym dziedzictwem grupy
podlegaja procesowi amnezji, desakralizacji i komercjalizacji. Problemy te sygnalizowane
byty przez mtodych ludzi, konczacych szkote srednia, juz dekade temu:

Mysle, ze to trafiona opinia, smutna, ale trafiona, bo jak mowi nasz ksiadz:
.. Wszyscy zycza sobie Wesotych Swiat, nie dodajac Bozego Narodzenia, zycza
sobie Wesotego Jajka i niedtugo Swieta Wielkanocne zamienig si¢ w $wigto
kurczakow i zajaczkoéw. Natomiast nowonarodzony Jezus zostanie wygryziony
przez $w. Mikotaja, ktory wyglada jak otyly krasnal”. Mysle, ze rzeczywiscie
w tym $wigtowaniu mato przezy¢ religijnych zostato'®.

Przemiany te wydaja si¢ jednak do$¢ powolne i w pewnych zakresach odwracalne.
W kontekscie dlugich trendow najbardziej widoczny jest spadek odsetka Polakow (zwtlaszcza
mtodych), ktorych aktywnosci tworza religijny model przezywania $wiat Bozego Narodze-
nia 1 Wielkanocy, co taczy si¢ z akceptacja postaw proreligijnych (wiary i systematycznego

10" Fragment wypowiedzi pochodzi z badan jako$ciowych (wywiadéw poglebionych) zrealizowanych przez autor-

ke wsrod maturzystow w 2009 r. [Sroczynska, 2013].
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praktykowania). Badania sondazowe prowadzone na probach reprezentatywnych pokazuja,
ze tradycje koscielne (np. zachowywanie postu w Wigili¢ i w Wielki Piatek, udzial w paster-
ce, poswiecenie pokarmow w Wielka Sobote) sa bardziej eksponowane przez osoby wie-
rzace i nieregularnie praktykujace. Z kolei zwyczaje obejmujace zycie domowe i rodzinne
(powiazane z szerszym kregiem przyjaciot i znajomych), np. sktadanie sobie zyczen (coraz
czesciej w formie online), dzielenie si¢ optatkiem, przyozdabianie choinki, przygotowywanie
tradycyjnych potraw, obchodzenie §migusa-dyngusa czy malowanie pisanek, tworza model
bardziej $wiecki — czg$¢ z nich jest blizsza reprezentantom mtodego pokolenia niz starszym
kategoriom wiekowym [CBOS, 2017, 2020].

Cykliczne odwolywanie si¢ do rytuatow, przede wszystkim w zyciu rodziny i wspdlnoty
religijnej, ma istotne znaczenie z socjalizacyjno-wychowawczego punktu widzenia. W gre
wchodzi rekonstruowanie zarowno spoteczenstwa jako ,,bycia dzielonego z innymi”, jak
i tozsamosci jednostek. Mtodzi ludzie reprezentuja niejednokrotnie tozsamos¢ moratoryjna,
rzadziej — przekazang i dyfuzyjna. W tej fazie zycia tozsamo$¢ osiggana, ktora pozwala
na jednoczesne zachowanie podmiotowosci i wspotdziatania z innymi, pojawia si¢ relatywnie
rzadko [Krzychata, 2007: 239-242]:

Wydaje mi si¢, ze dzisiejsi mtodzi ludzie sg mimo wszystko bardzo samotni,
mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze wrgcz wyalienowani. Nie wierzg, ze sa-
motno$¢ moze zaowocowaé czyms$ dobrym na przysztosé i... Stad uwazam,
ze nawet rytuaty mniej lub bardziej dobrowolne zblizaja mtodych ludzi do siebie
i moga rozbudzi¢ w nich potrzebg wspdlnoty'.

Przychodzi na mysl konstatacja zwigzana z dezorganizacja wi¢zi spotecznych w czasach
pandemii Covid-19; by¢ moze to wlasnie podtrzymywanie rytuatow (w tym niektorych obrze-
dow religijnych), nawet na elementarnym poziomie, bedzie w stanie zapobiec utracie poczucia
wspotbycia z innymi i dzielenia wspolnego losu. Krajobraz spoteczno-religijny wydaje si¢
coraz bardziej zréznicowany.

3. Podsumowanie — perspektywa przyszlosci

Problematyka rytuatow, w tym uczestnictwa w kulcie religijnym, jest i wazna, i interesujaca
z punktu widzenia procesu socjalizacji i jego znaczacych podmiotow, takze relacji faczacych
jednostke i spoleczenstwo. Wigkszo$¢ studiow poswigconych obrzedom pisana jest z pozycji
antropologicznych, przewazaja badania jakosciowe, a dominujaca kultura wtasnego spote-
czenstwa traktowana bywa jako obca, w przeciwienstwie do innych kultur, zar6wno rodzi-
mych, jak i odrgbnych cywilizacyjnie. Zapomina si¢ jednak o tym, ze praktyki rytualne, jak
zauwaza Pierre Bourdieu [2006], stanowig warianty tego samego fundamentalnego stosunku
do koniecznosci i do tych wszystkich, ktorzy zostaja jej poddani, i ze taczy je poszukiwanie
wylacznosci na przyswajanie sobie prawomocnych dobr kulturowych i zapewnianych przez
to zyskow z dystynkcji. Przyktadem moze by¢ swigtowanie.

W $wiadomosci socjologow, zwlaszcza zajmujacych si¢ zyciem religijnym, rytuaty
odnoszone s3 do modelu koscielnosci, opartym na substancjalnie zdefiniowanym sacrum.
Jednak jak stusznie konstatowat ks. Boniecki na poczatku II dekady XXI w.

" Kontekst ten dobrze oddaje wypowiedz mtodej nauczycielki pracujacej w duzym miescie [Sroczynska, 2013].
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konczy si¢ wilasnie etap religijnosci socjologicznej. Takiej, w ktdrej spotecz-
no$¢ niosta cztowieka — wierzyt czy nie wierzyl, do kosciota chodzit, §lub brat,
do sakramentow przystgpowat jak cata wioska, miasteczko, dzielnica (nie, nie
byl zmuszony — po prostu robit to, co wypadato robi¢). Rosnie liczba ludzi,
ktorzy zadaja sobie pytanie: dlaczego wierze? W co wierzg? Powstata nawet,
tak potepiana przez niektorych, kategoria ludzi ,,wierzacy, ale...”. Mnie jednak
to ,,ale” imponuje. Wiara, ktora szuka zrozumienia. Mam wrazenie, ze Kosciot
ilosciowy po trochu zmieni si¢ w jakosciowy i za 50-60 lat znéw znajdziemy
wspolny jezyk [Olejnik, ks. Boniecki, 2011: 9].

Chciatoby si¢ rzec — stowa prorocze. Czy pomiar zjawisk, mozliwy w przypadku danych
ilosciowych, zostanie zatem zastgpiony przez metodologi¢ jakoSciowa, interpretatywng?
Nie wydaje si¢ to w petni mozliwe, nawet jesli funkcjonalne, inkluzywne sacrum zacznie
odgrywac coraz wigksza role w zyciu Polakow. Rytuaty (obrzedy i ceremonie) ze wzglgdu
na swoja forme i petnione funkcje zawsze beda znajdowac si¢ w polu ambiwalencji, mi¢dzy
tym, co podlega procesom instytucjonalizacji, a tym, co staje si¢ przedmiotem prywatyzacji
przez uczestniczace w niej jednostki. By¢ moze jednak, ze wzgledu na zachodzace przemiany,
sam pomiar stanie si¢ bardziej ztozony i subtelny [Sroczynska, 2020].

Niektorzy badacze problematyki religijnej sugeruja, ze wobec problemu Boga najwaz-
niejsza granica nie przebiega dzi§ migdzy wierzacymi a niewierzacymi, lecz miedzy tymi,
ktorzy sa obojetni wobec tego problemu, a tymi, dla ktorych to pytanie ma znaczenie. Czy
czas obojetnosci rzeczywiscie przeminal? ,, Ten, kto wierzy, ze Bdg istnieje, wierzy, ze to co
jest ma glebie, wymiar ktoéry wymyka si¢ doswiadczeniu, w tym rdwniez introspekcji” — pisze
Robert Spaecmann [2009: 17]. Wspdtczesnie o wiele tatwiej jest odkrywaé obecnos¢ Boga jako
wewnetrznej zasady $wiata niz jako istnienia transcendentnego. Jak twierdzi filozof Marek
Szulakiewicz [2019: 435-443], Bég ujmowany jako moc, sila tworcza objawia si¢ bardzo
blisko nas samych, co nie tylko koresponduje z podejmowaniem poszukiwan o charakterze
intelektualnym, ale wymaga zaangazowania catego naszego bytu. Wydaje si¢, ze takze wick-
szo$¢ mtodych ludzi w intuicyjny sposob opowiada si¢ dzisiaj po stronie procesu odnajdywania
Transcendencji, uyymowanej jako byt aktywny, uczestniczacy, a nie statyczna doskonatosc.
Jednoczesnie obserwowalne jest przyspieszenie procesow sekularyzacyjnych w polskim
spoteczenstwie, zwlaszcza wsrdd ludzi mtodych. Budzi to uzasadnione obawy o cigglos¢
transmisji tych aspektow zycia religijnego, ktore sg istotne dla mtodziezy, tak w kontekscie
autokreacyjnym, jak i autoterapeutycznym [Wysocka, 2020: 159—188]. Ci, ktorzy przychodza
do kosciota — podkresla Grace Davie [2013: 146—149] — reprezentujg relatywnie duza grupe
ludzi, dla ktoérych udziat w kulcie taczy si¢ z szeroka gama motywow, religijnych i niereli-
gijnych. Troska o ich pozostanie, a takze o tych, ktérzy odchodza, widoczna jest w opiniach
formutowanych ostatnio przez konserwatywnych publicystoéw, katolikow §wieckich, ale takze
przedstawicieli hierarchii. Niektorzy z nich zwracajg uwagg na potrzebe glgbokiej odnowy
Kosciota, a przede wszystkim formacji duchowej ksiezy: ,,Czy wydarzenia mijajacego roku,
ktore miaty miejsce we wspolnocie Kosciota, nie powinny bardziej zaniepokoi¢ nas, pasterzy,
niz owce? Czy nie za bardzo poktadalismy ufno$é w sprawowanych przez nas obrzg¢dach,
a zatraciliSmy z oczu pojedynczych owiec stada?” [Bp Milewski...].

Czy wspotczesna polska mlodziez akademicka rzeczywiscie znajduje si¢ pomiedzy dwoma
mitycznymi zjawiskami — Scylla przymusu i Charybda wyboru? Nie wydaje si¢, zarowno ze
wzgledu na ponowoczesne warunki uniewazniania wszelkiego rodzaju przymusu, jak i na spe-
cyficzng, moratoryjng fazg zycia mtodych, ktdrzy nie musza juz dokonywaé przedwczesnych
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wyborow, bowiem ich wchodzenie w dorostos¢ przesuncto si¢ do 30., a nawet do 35. roku
zycia. Kwestie te wywotuja donioste konsekwencje w kontekscie mozliwosci analizy szyb-
ko zmieniajacych si¢ zjawisk i ich korelatéw, zwlaszcza jesli sa uyymowane w jezyku nauk
spotecznych, w tym socjologii.
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